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LIVRO SEXTO

0S SACRAMENTOS

INTRODUGAO

% Jdéia Geral. — .Os sacramentos sao agbes do préprio Cristo
que difundem a graga do Chefe divino nos membros do Corpo mistico.
Sao agBes ou gestos de Cristo ndo sdmente porque por Ele instituidos,
mas sobretudo porque opera Ele em cada um. Ciristo esti no centro da
economia sacramental, invisivel, mas eternamente operante: é o principio
vivificador e santificante de todos aquéles que com fé a Ele se dirigem
para ter salvagio. “No Batismo, Jesus € regenerador das almas; na Crisma,
é o doador do Espirito Santo; na Eucaristia, vivificador de nossas almas;
na Peniténcia é o perdoador; no sacramento da Ordem é o grande
sacerdote do Reino de Deus; no Matriménio é o grande restaurador
divino da familia hurnana; na Extréma-Ungao é o confortador supremo”
(Cordovani, 11 Santificatore, pp. 127-128). - :

Esses gestos santificadores de Cristo sdo realizados na Igreja e pela
Igreja com a qual, de certo modo, Ele se identifica. A Igreja € a ple-
nitude de Cristo, pois é o recepticulo perfeito de suas gragas e de seus

.dons; déle estd completamente cheia, e nela &stes desprendem todas as

suas energias. A Igreja assimila a graca de Cristo e os sacramentos
como u’a mie transforma seu sangue em leite para o filho. Ministro
dos sacramentos é, segundo os casos, o bispo, o sacerdote, o didcono,
o simples fiel, mas todos agem sempre in persona Christi, in persona
Ecclesiae. E, de acbrdo: com ‘a.natureza da Igreja, os sacramentos
encerram dois_elementos insepariveis: a graga invisivel e o rito sensivel,
composto por sua vez de palavras e de coisas. . '
!Mediante os Sacramentos, Cristo une a si os homens que aéem
néle e constréi seu Corpo mistico, a Igreja. “Per sacramenta dicitur
esse fabricata Ecclesia Christi” (S. th. III, 64,2 ad 3). - O Batismo incor-
ra os fiéis a Cristo e langa. as bases da Igreja, que nasce da &gua
e do Espirito Santo. A Crisma, aperfeigoando esta incorporagio, enche
a Igreja. dos dons do Espirito Santo e dela‘faz uma’ comunidade pen-
tecostal, apta para testemunhar a Cristo no mundo. A Eucaristia, fe-
va_r_}do ‘a tBrmo esta incorporagio, fortalece os membros da Igreja ma
caridade, prende-os em forte unidade, unidade vestical entre superiares
e siditos, unidade horizontal dos fiéis entre si, pois, como diz S. Tomés;
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o efeito proprio déste sacramento é justamente a unidade do Corpo
mistico. A Peniténcia restitui a vida aos membros mortos pelo pecado,
reintegrando-os na comunhio dos bens sobrenaturais. A Extrema-Ungao
purifica-os ulteriormente e prepara-os para entrar na Igreja celeste,
que ¢ o estado de perfei¢io do Corpo mistico. A Ordem e o Matrimd-
nio constroem também a Igreja: o segundo, preparando-lhe, no amor
santificado, os membros: o primeiro, incluindo-os nela e nutrindo-0s com
os bens da Redengao. ‘

De que modo, porém, Cristo une em si os homens para formar
seu Corpo mistico? Comunicando-lhes sua dignidade e sua vida de
graga. Antes de tudo, sua dignidade. No momento da Encarnagio,
sua humanidade, unida ao Verbo, foi consagrada, elevada a uma dig-
nidade zltissima e dotada de podéres inefiveis que se completam no
seu sacerdécio, cuja dupla fungio é glorificar ¢ Pai e santificar os
homens. Ora, os Sacramentos, os que imprimem cariter, fazem-nos
participantes da sua dignidade e dos seus podéres sacerdotais, pelo
que com Ele, néle e por Ele podemos glorificar o Pai e, de certo modo,
comunicar aos homens os dons de Deus. Com o cariter batismal os
fidis participam do seu sacerddcio tanto que podem receber os outros
sacramentos, administrar o sacramento do Matriménio e oferecer com
o sacerdote celebrante a vitima divina na Missa. Com o cariter da
Crisma sio particularmiente delegados ao exercicio do apostolado cris-
{0, isto é, a testemunhar a Cristo no mundo, para o fazer conhecer
e viver, pela fé, nas almas. Com o cariter da Ordem, participa-
¢do perfeita do sacerdécio de Cristo, alguns membros da Igreja sdo
consagrades a altissimas fungdes, como as de celebrar a Eucaristia,
tornando Cristo presente na comunidade cristd pelo que se possa unir a
Ble na comunhio e no sacrificio e perdoar os pecados. Cristo, Chefe
humano-divino, comunicando sua dignidade aos membros compenetra-
-0s do seu poder sacerdotal; a sombra da suprema consagragao do Pon-
tifice eterno cobre-os inteiramente, investe-os, consagra-os, espirituali-
za-0s, torna-os aptos para prolongar, bem entendido, de diversos modos,
sua obra de redengdo no curso dos séculos. A Igreja torna-se como que
o corpo sacerdotal de Cristo.” a

Além disso, comunica a sua’ graga ‘de Chefe. Todo sicramento opera
nos fiéis uma conformididde com Cristo. ‘Conformidade que modela
téda a pessoa do cristdo ao seu Chefe, de quem recebe a vida, de modo
que o cristio deve imitar a vida intima de Jesus, e deve-o porque inte-
riormente a Ele conforme. Tdda graca sacramental ¢ cristiforme. O Batis-
mo nio é sdmente a remissio do pecé'do original, mas um nascimento
3 vida schrenatural que torna o cristio, em Cristo, filho do Pai celeste,
“Omnes filii in Filio!” Daqui 2’ possibilidade e o dever de vivermos
neste mundo como filhos de Deus, imitandotd Cristo. “E porque sois
filhos, Deus mandou o Espirito do:Filho aos nossos coragdes, que clama:
Abba, ‘Pater!” (GA&14,6). A-Crisma,*dando™a pleritude ‘do Espirito,
torna o cristdo conforime a Cristo, operirio dé‘redencéo. O 'que importa
ndo & 'sdniente a luta contra os inimigns*dn 'fé; ‘mas sobretudo o" esfdrgo
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para elevar ¢ reconstruir o mundo em Cristo. A Igreja cosfim hoje
muitissimo neste sacramento do apostolado e da Ag¢do Catihes: para
ajudar o sacerdécio a recristianizar 0 mundo. A Eucaristia, salizando
em nés um amor fervoroso. opera a nossa transfiguracio emx €risto,
nossa identificagio com todos os sentimentos do Verbo Encarmde.para
com o seu Pai celeste e para com os homens. E o sacramento peincipal
da nossa configuragio a Ciristo. Também a Peniténcia tomamns con-
formes a Cristo.” A vida de Jesus foi uma luta continua: contra @ pe¢ado,
luta da qual saiu vitorioso com o amor. O penitente . torna-se euforme
a Cristo que luta contra o pecado, sdbre o qual, como Ele, trimsfa com’
amor. Que é, de fato, a contrigio, sendo a detestagio do pecalin, detes-
tacdo que encerra sempre certo grau de amor de Deus, um amor da
ordem e da justiga divina? E a satisfagdo, ndo € a expressdo da wetade de
reparar por amor a ordem divina estabelecida no mundo & euebrada
pelo pecado? Désse modo, o pecador, tocado pele. graga, medimte sets
atos, que constituem a chamada matéria do sacramento, realrs verda-
deiramente com Cristo a restauragio da justica, num ato € amor
Fm suma, a graca da Peniténcia é uma graga de conformufade com
Cristo que expia os pecados do mundo, e repara a gléria divima lesada
por nossas iniqiiidades. A Extrema-Un¢ao é uma graga de scprema
configuragio com Cristo moribundo para a gléria do Pai e a medencio
do mundo. A morte do cristio ¢ um adormecer em Criste. €& corpo
pagaré sua divida 2 justiga divina, mas a alma, com a graga da Bxtrema-
-Ungao, que a purifica dos restos do pecado, transformari em

de amor &ste supremo sacrificio. Que a Ordem torna confume com
Cristo, basta somente acend-lo: “Sacerdos alter Christus!” Naa sdmente
enquanto participa plenamente dos podéres de Cristo, mas também o
sentido de que a graga lhe confere os mesmos sentimentos e sujeicao
absoluta & glorificagio do Pai e 2 salvagdo das almas, para o gl o s
cerdote se sentird levado por um profundo amor paterno. G Matrimb-
hio, finalmente, torna a alma dos esposos conforme com aguile amor
com que Cristo e a Igreja se amam. Amor feito de dedicacio
reciproca, amor pronto a todo sacrificio, amor fecundo. Asme Cristo-
-Chefe difunde sua graga nos homens para fazé-los viver, em tddas =
circunstincias da vida, daquela {inica vida que Ble veio trazer 3 evra, vila
humano-divina, que transfigura a existéncia humana e a chva 3 undio
com Deus.

Esta é a riqueza dos sacramentos, gestos de Cristo na fgmjc pare
formar-se o Corpo mistico, comunicando aos homens sua diguidede ¢ ssa
graga. Evidente, porém, que tudo isso supe sernpre a cooperagzapor parte
dos homens. Fala-se hoje muito de viver os sacramentos e imm importa
duplamente: antes de tudo, que o homem vi 20 encontre de Criginy
que nos oferece a redencio nos seus gestos sacramentais, cum a alma
aberta e vibrante de fé, de arrependimento, de humildade = de amor.
Depois, recebido o tesouro da graga sacramental, que se empesiie: cotidiz-
namente em fazé-lo frutificar vivendo sempre mais do. espirits de. Cristo.
As enciclicas de Pio XI sdbre o Matrinionio e sdbre o Sasmdbcio, so-
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bretudo a “Mystici Corporis” e a “Mediator Dei” de Pio XII, lembram
enérgicamente esta colaboragio. Certo objetivismo 'sacramental exa-
gerado, que dispensa o sujeito de seu esférgo continuo, sabe de autén-
tico quietismo. As duas enciclicas de Pio XII condenam-no expmessa-
mente. Os sacramentos normalmente operam enquanto encontrama co-
laboragio. Eles sdo o encontro de Cristo santificador com o homem que
tem séde de redencdo. Maior é a séde, mais abundante é a 4gua que
haurimos das fontes do Salvador. “Nesta operagdo das: virtudes do sacra-
mento e do esfér¢o humano — diz Pio XII — consiste o segrédo da fé
viva, da vida sériamente cristi, da verdadeira tendéncia para a perfeicio
espiritual” (Acta Ap. Sed. 1945, p. 39).

. s

Divisio do tratado. — Seguindo o Concilio de Trento, costuma-se
fazer preceder ao tratado de cada um dos sacramentos, um -estudo sébre
os sacramentos em geral (cfr. Denz. 844ss.). O Tratado, por isso, divi-
de-se em duas partes. ' :

PRIMEIRA PARTE

0S SACRAMENTOS EM GERAL

§ 157. Nogdo de sacramento.

1. Defini¢io. — O Catecismo Romano descreve o sacramento como
um sinal sensivel que, por instituigdo divina, tem a virtude de signi-
ficar ¢ de produzir a santidade e a justiga: “Docendum erit, rem
esse sensibus subjectam quz ex Dei institutione sanctitatis et justi-
tiz tum significande tum efficiende vim habet” (P.2.c.1,q.11;
cfr. Trid.s. 13, c. 3).

A explicagdo do térmo nio serve muito para lhe esclarecer o con-
ceito. A palavra sacramento, sacramentum ( de sacer, sacrare), € usa-
da pela Vulgata para traduzir o térmo grego uvompee 1 © qual, na
Sagrada Escritura, significa genéricamente mistério (Sab 2,22;6,24; Tob
12,7 ss; Dan 2,18.47;4,6). Em o Novo Testamento exprime o conjunto
dos fatos divinos da Kedengdo. Ordinariamente a Vulgata latiniza
uvornovio em “misterium”, mas dezesseis vézes tradu-lo por “sacramen-
tum”, sem que se possa achar nessa tradugdo a minima diferenga de
significagdo. Para o Novo Testamento cfr. Ef 1,9; 3,3;3,9; 5,32; Col 1,27;
I Tim 3,16; Apc 1,20; 17,7. O primeiro significado da palavra gyorpqov

& secretum (segrédo, mistério) ; designa uma verdade ou um fato que
' até entdo ficou escondido, particularmente em relagao A nossa salvagdo.

(Rom 16,25; Ef 1,9; 3,3; 3,9).

Além déste sentido — e unido a 2le — prorygov tem também
o sentido de simbolo, de tipo, cujo sigrificado preciso n3o € tdo ficil
mente determinidvel. O plural gporpua na linguagem . religiosa antiga,
€ usado, como é sabido, para indicar os ritos de iniciagio ao culto dos
mistérios. Cfr. Dict. apol. de la foi cath. t. III, coll. 964-1014: palavra
Mystéres.

Nos escritos dos primeiros .Padres yvo7ygu, encontra-se raramente.
Podemos apenas recordar S. Inicio e S. Justino, que o usam no sen-
tido h4 pouco indicado. Entre os .Gregos é mais corrente, mas sem
significado estivel; quando muito, tem o sentido de conhecimento dos
mistérios, particularmente depois de Clemente Alexandrino, o qual como
sabemos, insiste mais sdbre a verdade religiosa yvuoic do que sbbre os
sinais rituais dos sacramentos e s8bre a hicrarquia. Cfr. Prat. A teologia
de S. Paulo, vol. II, pp. 377-378; Kittel, Theologisches Worterbuch zurg
N. Testament, t. 1V, pp. 823-834.
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Na literatura profana “sacramentum’ significa quer uma soma de
dinheiro que por ocasiio de um processo era depositada em um lugar
sagrado e que devia deixar para uma causa pia aquéle que perdxa'a causa,
quer o juramento de fidelidade dos soldados. Referindo-se precisamemnte
a &ste juramento, Tertuliano chama “sacramento” a promessa de fideli-
dade feita pelo batizado (Ad. Mart. 3). Outros estudiosos afirmam
que ja pelo ano 150 “sacramentum” é a tradugdo de uroryqov € sig-
nifica “rito sagrado” ou “verdade sagrada”, e que o juramento dos
soldados nio exercev nenhuma influéncia no térmo.

2. Desenvolvimento histérico do conceito de sacramento. — a)
Na Patristica. Os Padres nio estudaram o conceito de sacramemto
em si mesmo: Todavia, nio é dificil conhecer-lhes a idéia que forma-
ram, quando se examinam seus tratados sdbre a natureza e os efeitos
de cada um dos sacramentos, particularmente do Batismo e da Eu-
caristia. Bem pouco, ao invés, podemos tirar do uso do térmo sacra-
mento, pois entre éEles tem um sentido muito amplo, que abarca
tddas as coisas santas e tddas as fungGes rituais.

Assim, Tertuliano chama de sacramento 2 doutrina cﬁsti-(.I:ra:scr_lp&
20). a doutrina da Trindade (Adv. Prax. 2)., tf{da a religiao crista
(Ib. 30), a fé (de Bapt. 13). Mas em sentido intensivo, 0 Batismo
¢ para éle um sacramento, um “felix sacrame.:ntum’.’ gD-e Bapt. l’), poryue
gle é justamente a expressdo externa ¢ o smz’ll- dxstmtlv?, da fé. No seu
aspecto interno o Batismo ¢ o “sélo do Espirito Santo” (Ib. 13) E!.e
¢ o “sacramento da fé” (De pud. 18, 19), porque encerra em sl a acel-
tagzo da fé e da vida de fé. Como o Batismo, também a Eucaristia € cha-
mada sacramento (sacramentum Eucharistiz, De cor. mil. 3). To_do
sacramento consiste em um rito externo ao qual corresponde um efeito
interior: “O corpo é lavado para que a alma seja puri'ﬁcada; o cerpo
é ungido para que a alma seja sanhﬁcadai o corpo & marcado para
que alma seja fortificada; impae.m-se as maos sbbre o corpo para que
a alma seja iluminada pclo Espirito Sax:xto; o corpo come a carne e o
sangue de Cristo para que a alma seja umda'a Deus!” (De resurr.
camn. 8). Todavia, para receber os sacramentos €xige-s¢ uma preparagao:
Deus ndo d4 a sua graca aos indignos (De peen. 6). Exige-se tam-
bém a verdadeira fé; por isso os hereges néo tél{l o mesmo Batismo que
tem a Igreja. Eles nio podem dar o que nio tém (De Bapt. 15).‘

S. Cipriano segue o pensamento de Tertuliano. fle usa o térmo
<acramento em sentido muito amplo para indicar diversas realidades e
instituigBes cristds, mas sobretudo para designar O.Batismo. Taml}ém
exige a verdadeira fé (Ep. 69, 12: 75, 7,9-11). Toda.ma, também as crian-
gas devem ser batizadas, porque disso tém necessidade (Ep. 64,5). tle
recorda cincn sacramentos propriamente ditos: Batisrmo, Crisma, Ruca-
ristia, Peniténcia, Ordem,

S. Cirilo dv Jerusalém, nas suas Catequeses, fala freqlientemente
dos sacramentos. Composto como é, de alma e de corpo, o homem

§ 157, NOCIO DE SACRAMEN1O i1

temn necessidade de dupla purificagiio: “A Agua lava o corpo, o Espirito
marca a alma com seu sinal... NAo consideres sdmente o elemento
da Agua, mas recebe a salvagio na fér¢a do Espirito Santo” (Cat. 3,4).
O tema das cinco catequeses aos iluminados ou neobatizados (cateque-
ses mistagégica) € justamente a explicagao dos trés primeiros sacramen-
tos. — O mesmo argumento é tratado por S. Ambrésio no “De misteris”,
livro sébre a iniciagio cristd. Ele também distingue o elemento material
da fér¢a divina: A 4gua n3o purifica sem o Espirito, que di a graga...
Que &, de fato, a 4gua sem a Cruz de Cristo? Um elemento comum
sem nenhuma virtude operadora de graga™ (De mist. 4).

S. Agostinho contribuiu mais que todos os outros Padres para a for-
magio do conceito cientifico de sacramente. Deu-lhe ocasido para iso
a controvérsia contra os Donatistas, que faziam depender a eficicia do
sacramento da santidade do ministro (qui non habet quod det, quomode
dat?) e, sobretudo, aquela contra os Pelagianos. Nesta longa luta,
S. Agostinho esclareceu a si mesmo a esséncia do sacramento, reconhe-
cendo néle um meio objetivo de graga. Anteriormente as citadas contro-
vérsias, éle insistira, seguindo Tertuliano e S. Cipriano, nas disposigoes
subjetivas, mas a seguir passou a acentuar cada vez mais o aspecto obje-
tivo. Certamente, S. Agostinho usa ainda o térmo ‘“sacramentum” em
sentido muito amplo, mas pde em primeira linha os sacramentos pré-
priamente ditos, antes, menciona-os todos, exceto 2 Peniténcia e a Ex-
trema-Ungdo, com &ste térmo especifico.

Sacramento em sentido geral é para éle “um sinal visivel da
graca invisivel” (visibile signum jnvisibilis gratiz), “um sinal de uma
coisa santa” (signum rei sacre). Na concepgio do sacramento, parte éle,
portanto, de um sinal externo: o qual, porém, deve ser simbolo da
realidade espiritual a que se deve também assemelhar. “Se os sacra-
mentos nio tivessen certa semelhanca com a realidade de que sdo
sacramentos (sinais, simbolos), nio seriam absolutamente sacramentos.
Por férga de tal semelhanca &les recebem o nome destas mesmas reali-
dades” (Ep. 98,9). Este conceito é aplicado 2 todos os ritos, inclusive
aos do Antigo Testamento. Seria, no entanto, erréneo atribuir a S.
Agostinho, pelo fato de insistir sébre o “sinal” (similitudo), uma “nogao
puramente simbélica” dos sacramentos, pois, pelo menos os do Novo
Testamento, sio para €le sinais eficazes. Ele acentua sem divida a “si-
gnificatio sanctitatis”, mas conhece também a “efficacia gratiz”.

Um sacramento € para éle um sinal religioso, e nio um sinal vazin;
de fato, contém em si a graga que éle invisivelmente traz e garante
“Aliud est sacramentum aliud virtus sacramenti” (In Jo. 26, 11). A gra-
¢a ¢ a virtude dos sacramentos: “gratia que est sacramentorum virtus”
(Erar. in Ps. 77,2; cfr. In Ep. Joan. 6,10; De unit. Eccl. 3). Neo
sacramento h4 uma realidade externa, visivel, e uma rcalidade inter-
na, invisivel: “Aliud videtur, aliud intelligitur. Quod videtur speciem
habet corporalem, quod intelligitur fructum habet spiritalem” (Sermo
272: cfr. De doctr. christ. 2,1, 1),
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Mesmo se o dntigo Testamento teve sactamentos. nio se identifi-
cam absolutamente com os do Novo: aquéles prametiam a salvagio,
astes dao-na (Enarr. in Ps. 73,2). “Os sacramentos sio mudados: torna-
ram-se mais ficeis, mais numerosos, mais salutares, mais felizes” (ib.).
Indicaremos mais adiante outros pontos importantes da doutrina sacra-
mental de S. Agostinho. Concluindo, podemos afirmar que. segumdo
S. Agostinho. o sacramento € um sinal objetivo da graca divina. Bste
conceito ¢ aplicivel pelo menos aos sacramentos cristaos. A institutgdo
dos sacramentos por parte de Jesus Cristo ndo é acentuada. Deve-se
isso ao fato de que o conceito de sacramento é ainda muito anplo.

S. Isidoro de Sevilha (1636), falando dos sacramentos, friza seu
efeito misterioso. “Ob id dici sacramenta, quia sub tegumento rerum
corporalium virtus divina secretius operatur, nempe a secretis virtufibus
vel sacris® (Etym.6, 19, 40. Migne, 82,255). Esta definigao, mais que
tudo, lingiiistica, é citada tal e qual pelos tedlogos da época carolingia,
como, por ex., Rabano Mauro (D2 universo 5, 11, Migne, 111, 133). Com
a de S. Isidoro é também conhecida uma defini¢io que se inspira em
S. Agostinho (Ep. 35,2). Assim a apresenta Pascdsio Radberto: “Sacra-
mentum igitur est quidquid in aliqua celebratione divina quasi pignus
salutis traditur, cum res gesta visibilis lenge aliud invisibile operatur, guod
sancte accipiendum sit; unde et sacraménta dicuntur aut a secreto {S.
Isidoro), eo quod in re visibili divinitas intus aliquid ultra secretius effi-
cit per speciem corporalem (S. Agostinho), aut a consecratione samcti-
ficationis, quia Spiritus Sanctus manens in corpore Christi latenter hzc
omnia sacramentorum mystica sub tegumento visibilium pro salute fide-
lium operatur” (De corp. et sang. Domini 3, 1, Migne, 120, 1275). Trés
elementos emergem desta descrigdo: o sinal externo (res gesta visibilis),
a graca interior {pignus salutis invisibile), a férga divina do Espfrito
Santo. Pascisio enwnera como sacramentos, o Batismo, a Crisma, a Eu-
caristia; além disso, a Encarnagdo, o juramento, téda a obra da Reden-
¢an e também a Sagrada Escritura.

L) Na Escoldstica. A heresia de Berengario, que entendia o “signum”
agostiniano num sentido muito restrito (figura), induziu a Escolastica
primitiva a examinar mais cuidadosamente 2 nogao precisa de sacra-
mento e a insistir, em tal elucidagdo, nio somente sdbre o sinal, mas
também sobre a eficicia. Com relagio a issc devemos assinalar sobre-
tudo Hugo de S. Vitor. Ele ndo se limita a distinguir com precisdo
na Eucaristia, a “species visibilis” a “veritas corporis” e a ‘“virtus gratiz
spiritualis” (De Sacr. 2,8,7) — era csta a doutrina de S. Agostinho,
melhorada contra o desvio de Berengirio — mas propde, além disso,
a sua célebre definigdo de sacramento, em que ressalta o elemento sen-
sivel, o sinal, a instituigdo ¢ a graga santificante: “Sacramentum est cor-
porale vel materiale elementum foris sensibiliter propositum ex similitu-
dine representans, ex institutione significans et ex sanctificatione conti-
nens aliquam invisibilem et spiritualem gratiam” (De sacr. 1,9, 3).
J4 por natureza o sinal e a graga tém certa semelhanga (por ex., no
Batismo), mas isso nfio ¢ suficiente: ¢ preciso que ambos sejam ligados
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pela instituigao, idéia que &le por primcim_ iqtl:oduy na  definigao.
O natural, de fato, nio pode propriamente sngr}\flcar o sobrenatural:
quando muito, pode dé-lo a entrever. Observe-se ainda que Hugo liga es-
treitamente sacramento e graga. Com os Gregos, com S. Lefo e S.
Isidoro, diz que a virtude santificante existe no elemento em férga da
béngdo. Sintetiza assin suas frases numa idéia: “Deus medicus, homo
xgrotus, sacerdos minister, gratia antidotum, vas sacramentum” (De
sacr. 1,9, 4, Migne, 176, 323) . Hugo considera Batismo e Eucaristia como
sacramentos principais, mas compreende sob o nome de sacramento
quase tudo o que 2 Igreja da e possui. Sua concepgio, demasiado exte-
rior, a qual faz consistir os sacramentos “in rebus, factis, dictis”, segui-
ram-na outros tedlogos.

P. Lombardo, além do sinal salienta também a causalidade: o Sa-
cramento nio é sdmente sinal, mas também causa da graca. “Sacra-
mentum proprie dicitur, quod ita signum est gratize Dei et invisibilis gra-
tiz forma, ut ipsius imaginem gerat et causa existat” (Sent. 4, dist. 1 n.2).
E o primeiro Escoldstico a aplicar &ste conceito aos sete sacramentos
do Novo Testamento.

Guilherme de Auxerre (11232) repete a definigio de Hugo de S.
Vitor: “O sacramento é a forma visivel da graga invisivel, de tal modo
que esta forma exprime sernelhanga com a graga e é causa desta graga”.
“Forma”, deve ser entendida aqui no sentido que se atribuia ao térmo
antes do aristotelismo, indica todo o 1ito exterior do sacramento.

S. Tomds di a seguinte defini¢ho: “‘Sacramentum est signum rei
sacrz in quantum est sanctificans homines” (S. th. Ii1, 60, 2). Os sacra-
mentos sio sinais, ou melhor, sinais sagrados, misteriosos, mas nao todos
os sinais sagrados sdo sacramentos.

Um sinal é sacramento sé6 enquanto santifica os homens (differentia
specifica). No conceito de sacramento, S. Tomés inclui o efeito (a graga):
“Significat perfectionem sanctitatis humanz” (S th. III, 60,2 ad3). Ao
sinal estdo unidas as palavras, de modo que, sinais e palavras, constituem
o' sacramento que, enquanto simbolo, significa a graga, e, enquanto
calisa instrumental, por vontade e intengdo de Deus, a produz (8. th. ITI,
60 et 62). * Cfr. H. F. Dondaine, La définition des sacrements, de la
“Somme théologique”, na Révue des sc. phil. et théol. 1947, pp. 212-228.
Dondaine demonstra que “in quantum sanctificans homines” deve ser refe-
rido a “rei sacrz”, nio a “signum”. *

S. Boaventura une-se 2 S. Agostinho, a S. Isidoro e a Hugo de
S.' Vitor, e repete, unindo-as, suas afirmagGes: “Os sacramentos sdo
sinais sensiveis instituidos por Deus como medicamentos, ¢ néles, sob
o invélucro de coisas sensiveis, opera em segrédo a virtude divina; de
modo que éles por semelhanga representam, por instituigio significam,
e por santificagio conferem uma graga espiritual, pela qual a alma
é curada das enfermidades dos vicios e a isto sio principalmente orde-
nados como a fim ultimo; ainda que, como a fim secundirio, sirvam
também para humilhar, ensinar e exercitar” (Brevil. P.6.c.1).

Escoto insiste com particular energia sdbre o sinal, a que corresponde
a comunicagio da graga, produzida diretamente por Deus. “Sacramentum
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signum sensibile, gratiam Dei vel effectum Dei gratuitum ex institutione
divina efficaciter significars ordinatum ad salutem hominis viatoris™ (Im
4 Sent. dist. 1,q.2,n.9). Nio no sacramento em Si mesmo, mas so-
mente na vontade de Deus encontra &le a virtude divina. “Susceptio
sacramenti est dispositio necessitans ad effectum signatum per sacramen-
tum, non quidem per aliquam formam intrinsecam... sed tantum per
assistentiam Dei causantis illum effectum, non necessario absolute, sed
necessitate respiciente potentiam ordinatam. Disposuit enim Deus uni-
versaliter et de hoc Ecclesia certificavit, quod suscipienti tale sacramen-
tum ipse corfert et effectum signatum” (In 4 Sent. dist. 1,q. 5,n.13).

O Concilio de Trento fala, sim, da doutrina geral dos sacramentos,
mais, porém, para rejeitar as objecSes dos Protestantes que para lhes dar
uma exposigio positiva. Afirma, todavia, que a Eucaristia é superior aos
outros sacramenfos, mas é conforme a &les enquanto “simbolo de uma
realidade santa ¢ forma visivel da graca invisivel® (s.13,c.3). Néao te-
mos outra defini¢io oficial; a do Catecismo Romano ji foi citada.
S. Roberto Belarmino elogia-a muito. Teélogos recentes quereriam me-
lhord-la incluindo-lhe o elemento duragdo (Sacramentum est signum
sensibile a Christo permanenter institutum, etc.).

A defini¢do cientifica compreende o género préximo e a diferenca
especifica. Segundo o género préximo, os sacramentos, do Antigo co-
mo do Novo Testamento, sdo sinais (sunt in genere signi, diz S. Tomds).
A diferenca especifica dos sacranentos do Novo Testamento estd no
fato de que &les produzem o que significam (efficiunt quod figurant},
o que nio se pode aplicar aos sacramentos do Antigo Testamento (non
causabant gratiam, sed... figurabant, Denz. 695}).

3. Conceito de sacramento na doutrina protestante. — No sistema
da Reforma — justificagdo sdmente pela fé — nio restava mais
lugar para meios exteriores ¢ eficazes da graga. Lutero, a2 principio,
queria eliminar também o térmo sacramento. Se conservaram algum
sacramento foi tdo sé pela sua significagio histérica, em contradi-
¢dc, porém, com todo o sisterra. Quando muito, o sacramento
pode ser uma garantia externa ou uma pregagio dramética da
graga, isto ¢, a administragio do sacramento ¢ um modo concreto de
anunciar a salvagio pela fé em Cristo Crucificado.’

1 Na teologia tante mais te, nota-se uma aproximacio, senfio um retdrno,
a0 concelto catélico de sacramento. Escreve, de fato, o protestarte M. Thurian: <O
mistério fundameatal do cristianismo, a Encarnaclo, 6 um mistério sacramentel, sendo
Cristo, vindo na ecarne, o grande sacramento, Ppols sob uma forma humapa tornou-me
prenente, sign!ficade efl e Jeado Deus O mistério da Redencho &
sacramental, poly a cruz de um condenado & morte torna-se o aipal eficaz da selvaclio
dos pecadores. A propria Igreja 6 sacramento, pois na sua miséria e fraqueza humana,
Deus empenha-se & nge... Podemos dizer que quando a Igreja perde a noclo do maera-
mento desaparecs e quando encontra-lhe o valor eminente, resdifica-se”,

880 numercsos os estudos que quiseram restituir um sentido vivo aos aacramentos da
Igreja; impossivel enumerd-los todos. Citamos dols "escritos multo simples, mas revela-
dores de uma opinilo comum da Igreja, um, reformado, owtro, luteranc: H. Bberhurd e
outros, Los Bacraments, B4, Je Sers, Paris, 1943; Th. Silas, Parole ot Bacrement, Bd. Luths-
risnnss, Paris-Btrasbourg, 1947. A noglo de sacramento, que surgo de todos os esforgos da
teologia 3 da liturgis, resumse-se nosta frase: o sacraments 6 um slnal sensivel ¢ umm
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A. Harnack (Storia del dogma, vol. VII, pp. 257-258) cscreve: “Se-
gundo Lutero, a graga é a paterna disposigdo de Deus que, pelos méritos
de Jesus Cristo, chama a si o homem pecador e o admite na sua fé,
mediante a apresentagao do Christus passus. E, entdo, que significa o
sacramento?” A Confissio august. (P.1,q.13) diz que os sacramentos
“s30 meios para despertar e fortalecer a f€”, pois dio Aquele que os
recebe a certeza das promessas divinas, de que, de resto, se tem a garan-
tia na prépria fé fiducial e no Evangelho que fala do amor iseri-
cordioso do Pai. O préprio Lemme pergunta “se nio é necessirio um
grau de fé mais elevado para se prescindir desta certeza que o sacra-
mento di” (Glaubenslehre, vol. II, p. 156).

O Concilio de Trento acentua, ante o conceito protestante, o con-
ceito catblico: “Se alguém disser que &stes sacramentos foram institui-
dos sdmente para intensificar a fé (propter solam fidem nutriendam)
seja excomungado” (s.7 De sacr. in gen., can. 5). “Se alguém disser
que os sacramentos na Nova Lei ndo contém a graga que significam,
ou que nio conferem a graga aos que ndo lhes pdem obsticulo, como
se fOssem sOmente sinais externos (signa tantum externa) da graga
ou da justica recebida pela fé, ou certas notas da profissao crist3, pelas
gnais diante dos homens se distinguem os fiéis dos infiéis, seja exco-
mungado” (Ib. can. 6,Denz. 848ss.). (A tradugio dos cinones e dos
capitulos do Concilio de Trento, citada neste tratado, ¢ a do P. Cordovani,
no seu volume “Il Santificatore”, Ed. Studium, Roma, 1946).

R. Seeberg (Dogmengeschichte, ed. 2, p. 501) diz que na Escolastica
“a doutrina catflica dos sacramentos, como foi também aceita sem
mudangas substanciais pelo Concilio de Trento, teve dois motivos de
desenvolvimento: a materializacdo da graga e a nogdo hierdrquica da
Igreja. Nos sacramentos transmite-se a graga, mas sao os sacerdotes que
administram os sacramentos”. Ora ji S. Pedro ensina assim no seu
discurso de Pentecostes (At 2,38).

aclo da Igreja, em que Deus, gundo sua P h com sue presenca C age
eficazments, Se, por uma reacflo contra um sacramentalismo formalista, os Reformadores,
particularmente Calvino, julgaram quebré-la com o setcnério tradicional, restringindo de
tal modo o ito de nto, que bAo designavam mals que ¢ Batismo e a Euca-
ristia, o renovaco sacramental, Iibertada de uma polémica e de uma apoiogética de
vistas curtas, encontra em o Novo Testamento outros gestos da lgreja que, além do
Batismo e da Eucaristla, podem ser chamados sacramentos. Antes de tudo, o suera-
mentd> da Iimposiclo das mflos, sacramento do Espirito Santo, que transmite os dons do
testemunho aos f18ls batizados (Crisma, At 8,15-19; 19,8), que confers aos ministros da
Igreja os dons necessArios A sua func¢io (Ordenacho, I Tim 4,14; II Tim 1,6), que cura os
enfermos o perdoa os pecados (Unclo dos doentes, Tg 5,14-15). A absolvigilo dada depols
da contissBo particular dos pecados pode também entrar na defini¢ho supramencionads,
pols Deus empenha-se verdadeira e eficazmente na pulavra do perdfio, que a Igreja pro-
nuncia om seu nome. Do Setenirio catélico, sdbmente o MatrimoOnlo permanece problemaAtico,
pols parvce aue do ponto de vista teolégico, 8le pertence finicamente A ordem da criaclo.
Dada sua lnd.uolublnma. parece que Deus empenha-se na unilc de dols wséres, mas
Isso a , nbo te para os fldls; o MatrimoOnio, mals que eclesidstico, seris um
sacramento natural, ligado & ordem da criacio mals que &4 da Redencio, alnda que,
segundn 0. Paulo (Ef5,22-23) signifique nos esposos cristlos aigo do mistério da Igrejs.
Nilo 6 o ato do Mlu'll'l\lbnlo Que doveria ser considerado como sacramento eclesidsticd,,
mas sus existénola entre'os esposos cristfos, os quals significam a uniflo do Cristo ¢ da

Igreja”. Mas Thurian, Les grandes orfentatios
e revista I o 104D, Do T o ons actuelles de la spiritualité protestante,
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4. Conceito de Sacramento na Igreja Oriental. — Como resulta
das relagSes oficiais dos encontros ativos, hodiernos, para a unilo
das Igrejas, os Gregos e os Russos, quanto i doutrina dos sacra-
mentos, estdo sempre conformes com o ponto de vista da Igreja
antiga. O mesmo se diga dos Anglicanos da Inglaterra e da Ameérica.

A Igreja oriental, para designar o sacramento, conservou o térmo
biblico “misterium” e d4-lhe uma defini¢io semelhante 4 nossa (Galli-
nicos, Catechismo 38): “Os mistérios sio cerimdnias santas transmmitidas
a nés por Cristo e pelos apéstolos, nas quais, sob sinais sensiveis, nos
¢ comunicada a graga divina invisivel. Estes mistérios 530 em naumero
de sete”. Para a administragio valida dos mistérios ¢ preciso: “1)
Um ministro regularmente ordenado e que realize a agdo santa; 2) a
matéria prevista para cada sacramento; 3) as palavras exigidas, porque
somente quando estas forem pronunciadas a matéria fica sm condigdes
de transmitir a graga especifica de cada sacramento”. Os Orientais
nio falam formalmente do “opus operatum”, mas é&le esti contido nos
trés pontos que citamos. Falando da eficicia dos sacramentos, acemtuam
muito as disposigdes subjetivas, como por outro lado também nés, nio
obstante o “opus operatum”.

§ 158. O sinal ou rito sacramental. Matéria e forma.

Matéria e forma do sacramento. — Ng sacramento distinguiram-
-s¢, desde o principio, dois aspectos: um externe, ou sinal, ¢ o outro
interno, ou graga. Mas, depois de S. Agostinho, chama-se sacramento
também o sinal tomado sézinko e &ste mesmo sinal & dividido em
dois componentes, um material ¢ o outro formal; por outras palavras,
o elemento e a palavra. A Escolastica enquadra tais componentes
nas categorias aristotéiicas da matéria e da forma. £ a tradugdo em
térmos de metafisica do que S. Agostinho expressara na sua célebre
frase:  “Accedit verbum ad elementum et fit sacramentum” (In Jo.
80, 3).

A matéria do sacramento distingue-se ainda, a partir da segunda
metade do século XIII, em remota e préxima: é remota se se considera
em si e por si (substantia materialis) ; € préxima, se se considera na
sua aplicagio sacramental ‘(applicatio seu usus). Assim, por ex.,
no Batismo a dgua é a matéria remota, a ablugio feita com a agua
¢ a matéria proxima. ’

Esta terminologia nio foi dogmatizada; ¢, porém, geralmente usada
e foi tomada em consideragiio pelo Concilio de Trento, come também
por Eugénio IV e pelo Catecismo Romano. As diversas interpretagdes
¢ aplicagSes do esquema matéria-forma serio esclarecidas ao tratarmos de
cada ‘sacramento em particular.
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A propaosito dos sacramentos principais. o Batise e a Bucaristia,
a Ihcritwra fala clavamente de um elemento: a dgua (Jo 3,5; Mt 28,19;
Ers.260 ¢ o pio ¢ o vinho (Mt 26.26-28: 1 Cor 11.23-26). Encontra-se,
al'm disso, um elemento para a Extrema-Ungio (Te 3,145 : na Crisma
pode-se considerar como tal. a imposicio das maos At 8,17).

Quanto ao que se refere ao pensamento dos Padres, é sobretudo
o-Batismo que permite intreduzir a distingio dos dois componentes.
Justamente, falando do Batismo, S. Agostinho expressou aquéle pensa-
mento ilo freqitentemente referido: “Tirai a palavra, que seri a dgua,
senfio pura agua? Acrescentai a palavra ao elemento (igua) e ter-se-d
o sacramento” (In Joan.80,3), “Tolle aquam. non est Baptismus, tolle
verbum non est Baptismus™ (Ib. 15, 4).

A Escoldstica adotou desde o principio a férmula agostiniana do
elemento e da palavra e chamou ao elemento “matéria” = i palavra,
“forma”. Todavia, nio entendeu logo a “forma” no sentido filoséfico,
mas como “forma verborum” (palavras da férmula da administracio).
Com a difusdo do aristotelismo o térmo “forma” tomou pouco a pouco’
o significado que lhe atribuimos hoje e imaginaram-se os sacramentos
constituidos essencialmente dos dois componentes, matéria e forma: a ma-
téria ¢ o elemento indeterminado, a forma o elemento determinante.
Ordiniriamente considera-se Guilherme de Auxerre o iniciador desta
concepzdo hoje corrente. F. Gilmann, ac invés, afirma que foi Estdvio
de Tencion (112280, No fim do século XIII, ela jA era comum nas
es~nlac Escreve S. Tomds: “Tn sacramentis verba se habent per modum
formxe. res autem sensibiles per modum materiz” (S.th., 111,60, 7). Eu-
gfnio IV. unindn-sc & Escolastica, usa esta terminologia na sua instru-
¢io aos Arménjos: “Hzxc omnia sacramenta tribus perficiuntur videlicet
rebus tamquam materia, verbis tamquam forma, et persona ministri
conferentis sacramentum, cum intentione faciendi quod facit Ecclesia”
(Denz. 695; cfr. também Trid. s. 14, c. 3, Denx. 986). A mesma férmula
encantra-se ainda no Catecismo Romano. Pode-se, portanto, falar de um
uso dogmdtico geral, que devemos ter em conta.

O sentido da férmula é figurado. analégico, nao filosbfico. Do mesmo
modo que as coisas naturais, segundo a filosofia aristotélico-escolastica,
sdo constituidas por um elemento indeterminado, a matéria, e pPor um
clemento determinante, a forma, assim tambéin o sacramento resulta de
uma aciio de per si, indeterminada, capaz de ter mais significados, e de
palavras, que a determinam. Uma ablugdo, por ex., pode de per si servir
para virios fins, mas no Batismo scu escopo € claramente determinado pela
forma, isto &, pelas palavras.  Os dois elementos, portanto, constituem
necessariamente wna unidade.  Mas, enquanto nas coisas naturais ma-
téria e forma, formam uma unidade fisica, nos sacramentos tem-se
somente wma unidade extrinseca ¢ 1noral. Justamente por isso, no
sacramento ¢ possivel uma separagio de tempo entre os dois elementos,
como acnntece, ds vézes, na Peniténecia e no Matrimdnio, contanto que
scja sempre reconhecivel sua conexdo moral. Todavia, no Batismo,
na Crisma, na Extrema-Uncio, &les devem sempre permanecer estréi-

2 - Teologia dopmdtica. Vol. III.




funente unides. porque e tats sacramentos a fornia exige ©oanpoe Q
presenga damaterias - Na Bucaristia. a forma ¢ concebida como ele-
mento constitutive essencial do sacramento. enquanto o produs e per-
siste moralmente néle (como sacramentum  permancis’.

Para cvidenciar a importincia € o significado da forma ¢ da ma-
téria. S. Tomds lembra antes de tudo Cristo, o sacramento vive da
humanidade, em quem encontramos unidas a Palavra divina (Verbe® ¢ a
natureza humana visivel, depois a natureza humana, composta de alma
¢ de corpo: a matéria do sacramento influi no corpo, a forma ou palavra
introduz a fé na alma; enfim, o sinal mesmo, que, sem a palavra
nao-seria suficientemente claro (S. th. III, 60, 6).

2. As palavras da forma tém, segundo a doutrina catélica,
uma virtude santificante, consagrante {(verba sacramenti sunt con-
secratoria). — As palavras “consagram”, “santificam” tanto o sinal
como o sujeito do sacramento: 1) o sinal, enquanto elevam a agao
natural do sacramento ao ser sobrenatural de um meio de graca;
2) o sujeito, enquanto, precisamente como forma, produzem néle
o cfeito santificante da graga. Na doutrina protestante também as
palavras — como todo o sacramento — tém somente uma importancia
didatica, enquanto garantem ao sujeito a promessa divina da remissio
dos pecados (verba concionalia, promissoria).

A FEscrilura deixa entrever a concepgao catédlica quando atrtbui as
palavras de béngio um efeito todo objetivo. Assim S. Paulo fala do
“cilice de béngio que nés abengoamos” como de uma participagdo ao
sanguc do Senhor (I Cor10,16). Com a béngdo, portanto, o cilice
(vinho) ¢ sobrenaturalmente elevado a sangue do Senhor. As palavras
da administragio do Batismo sio chamadas pelo Apéstolo de “palavras
de vida”, relativamente ao sujeito em que elas produzem a vida. “De
onde recebe a dgua tal fdérga, que tocando o corpo purifica o coragio,
sendo da palavra?” (In Joan. 80,3). Assim se exprime S. Agostinho
¢ acrescenta que a palavra n3o tem esta férga pelo simples fato de ser
pronunciada, mas pelo seu significado recebido da f¢ (non quia dicitur
sed quia creditur). Também S. Tomds explica nesse sentido a impor-
tAncia da palavra (S.th.TII, 60,7 ad 1; 60,4 ad 3).

A forinulagio citada da doutrina catélica foi usada pela primecira
vez por S. Roberto Belarmino e pelos conwroversistas para combater
a teoria protestante. As palavras precisas do santo Doutor sio estas:
“Verbum, quod cum clemente sacramentum facit, non est concionale
wl conseeratorium” (De Sacr. 1,19). Devemos somente recerdar que
as palavras tém esta {ér¢a consagrante nio pdr sl, mas unicamente por
disposicio divina.

Sobre a forma, considerada no seu conteido, encontiam-se nos
Yadres apenas indicactes gerais.  Quando muito ¢ apresentada como

008 oracac. Goemonsitandoe assine sua origens deprecativa. ‘Fodavia, na
evehecdo da dontring sacraentaria prevaleceu na Escoldstica (pelo ano
1250) o indicativa. A forma deprecativa dd mais relévo 3 origem
Jivina da eficdein dos sacramentos: a forma indicativa pdée em maior
evideneia a eficacia do sacramento nas mios do ministro.  Nas litur-
alas antigas ¢ nas detorminacoes litirgicas (Ordines) foram-nos conser-
vadas muitas oragdes sacramentais.

As palavras sacramentais podem  ser pronunciadas numa lingua
cirengeira, pois ttm um valor objetivo. Todavia, os sacerdotes tém o
dever de explicar ao povo estas palavras sagradas, a fim de que todos
possam seguir com fruto a administragio dos sacramentos. A concepgio
catolica das palavras sacramentais nio exclui seu escopo de edificagdo;
pelo contrério, favorece-o, mas o pde sdmente em segundo plano. Para
evitar a mecanizagdo na recepcio dos sacramentos é preciso uma boa
preparagdo espiritual. A Igreja, desde o principio (At2,38;8,29-38),
conhece o uso da instrugio batismal. E nés hoje falamos de “instrugdes”
sébre o Batismo, sébre a Crisma, sébre a Confissao, sébre a Comunhio,
sébre o Matriménio.

Relativamente ao sinal sacramental a Escoldstica nota ainda que
significa trés coisas: em relacdo ao passado significa a fonte da graca,
a Paixio de Cristo ({signum rememorativum); com relagio ao presente
indica a graca interior (s. demonstraiivum); com relacdo ao futuro, o
fim: da graga, a gléria eterna (s. pranuntiativum. S. th. III, 60, 3).
Le::bre-se a antifona eucaristica: “Recolitur memoria Passionis ejus,
mens impletur gratie et futurae gloriae nobis pignus datur”.

3. A matéria ¢ a forma conccrrem para produzir o efeito do
sacramento. — Deduz-se isso tauio da Escritura, que fala dos dois

elementos unidos juntamente, como da relacio entre matéria e forma,
sempre unidas.

Qual a importiincia da matéria para o sacramento, pode-se deduzir
do fato de que, desde os primeiros tempos, ela nio € usada no seu
estado natwral, mas é precedentemente consagrada. Isso estd fora de
duvida, especialinente para o Batismo e para a Crisma (consagragio
da dgua e do 6leo pelo ano 200). Também a Escolastica considera que
esta consagragdo, exceto para a fdgua do Batismo, é muito importante,
ou melhor, totalmente essencial. O bispo consagra o éleo dos enfermos
¢ o santo crisma com uma cerimdnia solene, na Quinta-fcira Santa.
A fdgua & consagrada pelo sacerdote nos dias em que, na Igreja antiga,
se costumava conferir o Batismo, isto ¢, na Péscoa e em Pentecostes.

I. oportuno recordar aqui que, depois da Escoldstica, entende-se,
As viézes, por matéria do sacramento, todo o rito externo e, por forma,
a graca que éle confere, e fala-se, por isso, de sacramento formado
{sacramentum formatum) e de sacramento informe (s. informe). No
pritaeiro caso o sacramento ¢ administrado validamente e recebido digna-




mente: no segundo ¢ validamente administrado. mas recebido ou indigna-
wente, pela md f¢ de quem o recebe, ou sem comunicacio de graga
se quem o recebe estd em boa fé.

Lembremos ainda que entre os sacramentos. seis nio wm exisfén-
cial real. a ndo ser em quem os recebe (sacramientum fif in howminz).
Isso ¢ importante para se compreender a distingio entre ‘“‘matéria
remota” e “matéria préxima”. Sdmente na Eucaristia a “confecgio”
pode ser separada da “administragio” e o sacramento chega a ter
uma existéncia independente do sujeito que o recebe.

4. Teoria da «res et sacramentum». — A Escolastica, ji a partir
de Hugo de S. Vitor (De sacr. 6,3), elaborou também outra teoria
para explicar a natureza dos sacramentos. No sacramento, tomado
na sua totalidade, distingue-se trés partes metafisicas essenciais: o sinal
externo (sacramentum tantum), a graga interna (res tantum) e uma
realidade intermedidria chamada res et sacramentum justamente porque,
considerada com relagio ao sinal externo (sacr. tantum) é algo por
éle produzido (por isso se chama res); considerada, ao invés, em rela-
¢io a graga (res tantum), é algo que concorre para a produzir {por
isso chama-se sacramentum).

Destas partes essenciais, a primeira e a segunda sio ficilmente
expliciveis e apliciveis a todos os sacramentos. Surge, ao invés, certa
dificuldade quando se trata de aplicar éste elemento intermediario.
Nos sacramentos que imprimem cariter, &se elemento é constituido pelo
mesmo cardter, o qual enquanto é sinal da graga, é ja em si mesmo
graga, como explicaremos melhor no paragrafo seguinte. Na Eucaristia
¢ constituido pelo Corpo e pelo Sangue de Cristo, e justamente neste
sacramento a teoria encontra sua melhor aplicagdo.

Para a Peniténcia, a Extrema-Uncio e o Matriménio é dificil en-
contrar um elemento que seja contemporineamente sinal e graga.

Para 2 Extrema-Ungio e o Matriménio alguns teblogos pensam
num ‘“quase cardter” ou num ‘“‘ornatus animaz”, isto é numa espécie
de disposicio 4 graga. Para a Peniténcia parece, ao invés, nio se d4
nenhuma base para essa determinagio.

Este modo de se conceber a estrutura do sacramento nio tem sim-
plesmente um valor tedrico, mas também uma importincia pratica para
a explicagdo da revivescéncia dos sacramentcs (§ 163). Para uma idéia
mais precisa da teoria veja-se Schultes, Reue und Bussakrament, 1907,
pp- 36 ss., onde demonstra que segundo §. Tomds o elemento inter-
medidrio no sacramento é constituido pela contrigio, enquanto produ-
zida pelo sacramento mesmo. Acérca do pensamento de S. Tomis s6bre
a res et sacramentum cfr. S.th. IT1,66, 1; 73,1 ad 3; Suppl. 44, 1 ad 2; 30,
3ad3;84,1ad3.

A constituigio triplice do sacramento é também recordada por alguns
documentos do Magistério. Para a Eucaristia cfr. Denz. 415; para

a Peniténcia ¢ a Extrema-Ungdo, h4 alguns que viem séhre isso um
aceno no Concilio de Trento (Denz. 896, 909).

§ 159. Os cfeitos dos sacramentos.

I.- A graga santificante

1. Todos os sacramentos conferem a graga santificante aqueles
que os recebem dignamente. — (De fé).

Explicagdo. — Contra a teoria protestante, que esvaziava o sacra-
mento do seu conteido, o Concilio de Trento afirmou a estreita
relacio do sacramento com a graga e declarou que por meio dos
sacramentos ou se inicia ou se aumenta ou se restabelece toda vida de
graca: ‘“Per quae (sacramenta) -omnis vera justitia vel incipit vel
ceepta augelur, vel amissa reparatur” (s. 7 prem.). O Concilio ana-
tematiza os que afirmam que os “‘sacramentos da Nova Lei nao sao
necessarios para a salvagdo, mas supérfluos e que os homens podem
conseguir de Deus sdmente por meio da fé, sem os sacramentos
ou sem o desejo déles a graga da justificacio™; acrescenta, porém,

que “n3o todos os sacramentos sio necessirios a cada homem em
particular” (cin. 4). Além disso, define: “Se alguém disser que os
sacramentos da Nova Lel ndo contém a graga que significam, ou
que nio conferem a graga aos que nao lhe opdem obstaculo, come se
féssem somente sinais externos da graca ou da justica recebida por
fé. .. seja excomungado” (cin. 6). “Se alguém disser que por meio
dos sacramentos niao se d4 a graca sempre e a todos, no tecante a
parte de Deus, mesmo se os recebem dignamente, mas somente as
vizes e a alguns, seja excomungado” (cin. 7, Denz. 847, 850). * Pio
XI1, na “Mediator Dei” afirma: “Cristo opera a nossa salvagao todos
os dias nos sacramentos € no seu sacrificio e por meio déles, continua-
mente purifica e consagra a Deus o género humano. Eles, portanro,
tém uma virtude objetiva com a qual, de fato, tornam participantes
as nossas almas da vida divina de Jesus Cristo” (Acta Ap. Sed. 1947,
p.533). %

Prova. — Que os sacramentos produzem a graga seri provado
amplamente a propésito de cada sacramento. Bastari, por agora,
citarmos algumas passagens. Jesus diz que a regeneragio é produzida
“pela 4gua e pelo Espirito Santo” (Jo3,5), e a propésito da Euca-
ristia: “Aquéle que come a minha carne ¢ bebe meu sangue tem
a vida eterma” (Jo 6,55). Os Apéstolos confcrem o Espirito Santo
sediante a ‘imposi¢gio das maos ¢ a oragio (At8,17ss.).

8. Pedro assim fala no dia de Pentecostes: “Fazei peniténcia €
cada um de vés seja batizado em nome de Jesus Cristo, para remis-
sio dos vossos pecados; e recebereis o dom do Espirito Santo” (At
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2.38). O discipulo Ananias diz a Saulo: “Levanta-te, recebe o 1
tismo ¢ lava-te de teus pecados, invocando o nome deéle (Criste
(At22,16). S. Faulo escreve: “Deus nos salvou por sua propria
misericérdia, mediante a ablugio do novo nascimento € a Tenovagio
operada pelo Espirito Santo” (Tt3,5; cfr. I Cor6,11). Em tddas
cstas passagens os sacramentos sao apresentados como meios pelos quezis
Deus comunica sua graga.

Os Padres. — Que &les concebem os sacramentos cOmO meios de
graga deduzimo-lo claramente dos textos citados, expondo-lhes a nogao
de sacramento (§157). Quando tratarmos de cada sacramento em
particular, seu pensamento serd ainda mais claro. Para €les a graga

estd tio intimamente unida aos sacramentos, que procuram eliminar a

hesitagio dos fiéis, diante de um simples elemento material,. apelando -

para a onipoténcia de Deus. “De onde vem &ste poder tio grande da
4gua?” pergunta S. Agostinho. Além disso, insistem igualmente sObre
o aspecto misterioso dos sacramentos, como também ¢ com energia,
sobre as disposiges pessoais de quem os recebe. A falta de disposicGes
pode impedir, para os adultos, o efeito da graga. S. Agostinho escreve:
“O) Batismo ndo existe pelos méritos de quem o administra, nem pelos
méritos de quem o recebe, mias por férga de sua prépria santidade
e verdade, por obra daquele que o instituiu” (C. Cresc. Donat. 4, 16)

A Escolastica tinha um alto conceito da natureza da graga e nela
via, com razio, uma realidade divina. Déste conceito deduzia que
os sacramentos nio podem produzir a graga, porque um ser criado
nio é capaz de uma agdo tdo sublime. Os Padres haviam estabelecido
duas teses biblicas inconcussas: a primeira, que sdmente Deus preduz
e pode produzir a graga; a segunda, que os sacramentos confersm o
Espirito Santo (a graga). A Escolastica n3o encontrou, a principio,
o modo de conciliar as duas verdades; o grande respeito que tinha
pela primeira redundava em detrimento da segunda. Dizia-se que, efe-
tivamente, a graga é produzida sdmente por Deus, diretamente e por
criagdo, sem possibilidade de cooperagio da parte das criaturas ¢ que
os sacramentos nao fazem sendo preparar a alma, dispondo-a, ontold-
gicamente, a receber a graga,por meio do cardter sacramental (character
indelebilis) impresso em tiés sacramentos, ou por meio do que se chamon
o ornamento da alma (ornatus animz) quanto aos sacramentos que
nfo imprimem o cariter (Alexandre de Hales, S. Boaventura, S. Alberto,
S. Tomé4s). Mais tarde S. Tomés abandonou a teoria do “ornatus” ¢
Escoto combateu-a, observando. que &te “ornatus” seria também uma
forma sobrenatural e que, portanto, justamente segundo a teoria antiga
que o tinha excogitado, uma causa criada nio pode produzi-lo. Séhre
a causalidade dispositiva dos sacramentos na Escol4stica primitiva cfr.
Strake, Die Sakramentenlehre des Wilhelm von Auxerre, Paderborn
1917, pp. 151 e ss. O Cardeal Billot repetiu, pode-se dizer 2 letra,
a teoria da causalidade positiva, como veremos no § 161.

A remissio sacramental dos pecados veniais. — S. Tomds afirma
que ndo foi instituido nenhum sacramento  especial para cancelar o8
pecados veniais.  Mas com isso nio entende que os pecados veniais
nio possam ser cancelados pelos sacramentos; ao contrario, ensina <°x-
pressanente esta possibilidade: .. .quia per infusionem gratice tolluntur
peceata venialia. Bt hoc modo per Eucharistiam et Extrema-Unctio-
nem et universaliter per omnia sacramenta nove legis, in quibus
confertur gratia, peccata venialia remittuntur”  (S. th. 111, 87,3). O
Concilio de Trento apresenta a Eucaristia como “antidotum quo libere-
mus a culpis quotidianis” (s. 13, c.?) e na administragio da Extrema-
-Ungdo o ministro pede a Deus que perdoe a quem o recebe “quidquid
deliquisti”. Tedavia, consoante a doutrina de S. Tomas, aqui também,
como sempre, é necessirio certo grau de contrigdo.

2. Graga primeira € graga segunda. — Todos os sacramentos
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produzem em nds a graca santificante, ndo todos, porém, do mesmo
modo. Alguns sio instituidos para conferir a graga a quem ainda nao
a possui, para produzir a chamada “justificatio prima”; outros, 20
invés, tém por fim aumentar a graga j& existente e produzir a chamada
“justificatio secunda”. Segundo esta distingdo os sacramentos divi-
dem-se em sacramentos dos vizos e dos mortos (espiritualmente fa-
lando). O Batismo ¢ a Peniténcia sio sacramentcs dos mortos, 03

outros, dos vivos.

O Concilio de Trento afirmara que por meio dos sacramentos
tada verdadeira justiga ou tem inicio, ou ¢ aumentada ou, se perdida,
¢ restaurada (Denz. 843 a). A teologia posterior, tendo em conta
ctas determinacfes, distinguiu entre sacramentos dos mortos, que esta-
clecent ou restauram a justiga e sacramentos dos vivos, que aumentarm
a justica ja existente. Cfr. Salmant, De sacram. in comruni disp. 4,
dib. 7, n. 118; cfr. n. 104

Segundo uma opinido corrente, que s funda em S. Tomas, pode
s wézes acontecer (per accidens) que os sacramentos confiram a pri-
meira graga. Isso acontece em caso de dupla condigdo, isto é, que
o sujeito nio conhega scu estado de pecado, mas esteja em boa fé
(bona fides) e que tenha contrigio imperfeita dos seus pecados em
geral. E claro, de fato, que ninguém tem o direito de receber um
sacramento dos vives com mi disposigdo de consciéncia (mala fides,
“fictio”, como se diz depois de S. Agostinho), pois cometeria um sacri-
Wégio. Do mesmo modo, & facil compreender que o sujeito deve ter
pelo menos a contrigdo imperfeita dos pecados pgraves, porque sem cla
nio se pode falar de perddo. Mas para admitir que sdmente a_contri-
cio imperfeita ¢é necessaria, fundamo-nos s8bre a verdade dogmatica
de que o sacramento produz sempre a graga quando nio hi o impe-
dimento do pecado: ora, com a atrigio (contri¢io imperfeita) &ste
irpedimento & suficientemente climinado, porque quem o recebe nioc
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tem uwm apégo atual ao pecado, estando em boa fé ¢ ndo tem um
apégo habitual, em férga, justamente, da atrigio. Os tedlogos apiucam
essi teoria o todos os sacramentos dos vivos. Luge quer fazer execegio
para a Eucaristia; mas S. Tomds explicou esta doutrina justamente
a proposito da Eucaristia (S. th. III, 79, 3).

Mais facilmente compreensivel é a proposigdo inversa, isto €, qQue
os sucramentos dos mortos produzem, 3s vézes (per accidens), a graga
scgunda. E o caso da Peniténcia, quando se recebe &ste sacramento
em estado de graga e do Batismo, quando recebido por um adulto que
tem a contrigio perfeita. Todos os teblogos admitem essa eficicia para
o Batismo; para a Peniténcia somente aquéles que se unem a S. Tomis
(Gihr, Les Sacrements, I § 15). .

J& notamos no tratado da graga (§ 130) que, segundo o Conec. de
Trento, as trés virtudes teologais estdo unidas A graca santificante e que,
consoante muitos teélogos, também os dons do Espirito Santo as acompa-
nham (Denz. 799). Também ji dissemos que o grau da graga, além
da livre bondade de Deus, depende também das disposicdes do hormem.

3. A graga sacramental. — Os tedlogos comumente ensinam que
os sacramentos, além da graga santificante, comum a todos, produzem
gragas particuleres préprias de cada sacramento, as quais se chamam,
por isso, “gracas sacramentais”. O Concilio de Trento, embora nao
tocarndo neste ponto, declara excomungado quem disser que “os sete
sacramentos sAo entre si iguais, que, de ncnbum modo um € mais
digno do que o outro” (s.7,can.3) e apresenta depois a Eucaristia
como sacramento que supera a todos os outros, enquanto cont€m
o Autor da graga (s. 13, can. 3, Denz. 846, 876).

Os sacramentos nao s3o, portanto, idénticos entre si: tém sinais
diversos, matéria e forma diversas, e embora produzam todos a graca
geral da justificagdo, tém efeitos de graca diversos. De outro modo mio
se poderia suficientemente justificar sua pluralidade: um s6 bastaria.

Quanto i natureza intima da graga sacramental, os tedlogos respon-
dem diversamente. Alguns pensam somente em gragas aluais; outros,
em habitos acresoentados 3 graga santificante, diversos entre si, de acdr-
do com o fim de cada sacramento; outros ainda, em modificagdes aci-
dentais que reforcam a mesma graga santificante. Ordiniriamente,
porém, com o nome de graga sacramental entendem-se sdmente gragas
atuais. S. Tomds diz, em geral, que a graca sacramental acrescenta cer-
ta assisténcia divina A graga santificante (quoddam divinum auxilinm)
para alcangar o fim do sacramento (S.th. III, 62,2).

Pergunta-se, depois, de que modo estas gragas atuais estio unidas
ao sacramento, Ordindriamente, ao receber o sacramento, nio existe
a necessidade dessas gragas e nasce sdmente depois. Admite-se, por isso,
que, juntamente com a graga habitual do sacramento, seja conferido
um direito perinanente s gragas atuais correspondentes, & que estas gra-
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¢as s3o concedidas no momento oportuno (tempore opporllx}u.ﬂ. I;m.lq-
_se em conta a ficl cooperagio com a graga ’dn parte do sujeito. Parti-
cularmente necessiria para se obter a graga ¢ também a oragio, porque
Deus, mesmo independentemente dos. sacramentos recebxd:)s, promete}’l
atender aos nossos pedidos. Com maior razao, portanto. _};lc concederd
o socorro de sua graga aquele que, pelo fato de ter recebido um sacra-
mento — particularmente trata_ndo-se de sacramentos que constltuem. em
um estado (Ordem, Matriménio) — ja tem certo direito a .esta; gm'ga.

A maioria dos tedlogos pensam que as gragas sacramentais nao-d}ff:-
rem essencialmente das extra-sacramentals; a unica diferenga '.:onsxstma
no modo como sio conferidas. Temos tfastemuﬂhos da Escritura, de
gragas extra-sacramentais nos Atos dos Apostolos. 1(?,4-7; 11,17. 95 Pro-
testantes nao tém fundamento algum para recriminar aos catolicos, o
ensinar que tédas as gragas sao conferi_das unicamente pelos sacramentos.
A doutrina catélica nio sdmente admite, mas positivamente ensina, que
as gragas atuais e também a jl{stificagio pc,>dem ser cogfendas a0 ho-
mem por vias extra-sacramentais. S. T9ma_s escreve: “Deus virtutem
suam non alligavit sacramentis quin possit sine sacramento effec‘tum sa-
cramentorum conferre” (S. th. ITI, 64, 7). A concepgao jansenista, se-
gundo a qual os judeus e os pagios nido receberiam n‘e'nhum'fa graca, foi
expressamente condenada (Denz. 1295). E com razdo, pois, send?-a
oraca necessiria para a preparagao ao Batismo, resultax:xfx {m;-)ossn.el
o conversio ao cristianismo, o que representa a merte de tdda idéia mis-

siomaria.

Sintese. — A. Piolanti assim resume a teologia da graga sacra-
mental: “Aceitando o fundo bom das vérias sentengas e completando-o
com outras vistas, que entram no quadro, rapidamente csbogad::r por
S. Tomas (S. th. 111,62, 2), afimrnamos que a graga sacrame.ntal ¢ uma
orientagdo nova de todo o organismo sobrenatural para o fim ten-deflte
de cada um dos sacramentos. O organismo sobrenatural é constituido
péla graga (no lugar da alma), pelas virtudes e pelos dons qo Espi-
rite Santo (que respondem as poténcias da zlma) e pelos impulsos
da graga atual (que correspondem 3as mogSes naturais); a graga sa-
cramental cobre tddas estas partes do organismo e as adapta ao fim
particular dec cada sacramento pelo que modifica e fortalece a graca
santificante, aumenta e aperfeigoa as virtudes e os dons que estdo em
harmonia com o fim particular do sacramento, como a fé no Batismo,
a caridade na Eucaristia, langa, enlim, as raizes de num direito cons-
tante, a se ter, no momento oportuno, todos aquéles auxilios da graga
atual, que’excitam, acompanham e levam a bom térmo os atos sobrenatu-
rais, com cuja repéti¢gio o fiel alcanga o fim préximo do sacramento
e o fim Wltimo da salvagdo.

Assim, para descermos a particulares, & graga sacrament.al do }}atif.-
mo di ao flel a orientagio do Filho de Deus, a da Crisma dispde
o adolescente a combater em defcsa da fé; a graga, ao invés, da Peni-
téncia e da Extrema-Ungfo, imprimem na alma do cristio uma atitude




de penitente; a da Ordem e a do Matriménio aperfeigoam a alina
dos ministros de Deus e dos cénjuges, dirigindo-as ¢ fortalecendo-as
para cumprir o dificil dever respectivamente de governar, instruir ¢ saa-
tificar os fiéis ¢ de gerar, na castidade, e educar, na matua conedrdia. os
novos membros destinados 3 familia de Deus.

”.~\ da Eucaristia, finalmente, aperfeigoa tddas estas orientacdes:
unifica-as, dirigindo-as, sob o impulso da caridade, para o Gltimo fim
de téda a ordem sobrenmatural: a unido com Deus em Cristo, velada-
mente aqui na terra, depois, face a face, na visdo beatifica” (Parenze-
-Piclanti-Garofalo, Dizionario di teologia dommatica, Ed. Studium. Roma,
1945, p. 119). * '

IL. - O carater sacramental

Trés sacramentos, o Batismo, a Crisma e¢ a Ordem, imprimem
na alma, como efeito particular, um cariter indelével; por isso
nio se podem repetir. — (De fé).

Explicagao. — O térmo cardter (Zanagoeps, Imprimir) signilica,
‘m geral, um sinal distintivo. Em dogmitica, pelo fato de ser o sinal
distintivo impresso na alma, é &le entendido como um “sélo espiritual”
indestrutivel como a alma mesma. A dcutrina do carater foi nevadn
por Wiclef e pelos Reformadores; €stes liimos a consideravam uma in-
vengao da Escoléstica. Por isso o Concilio de Trento definiu: “Se alguém
disser que nos trés sacramentos, Batismo, Crisma e Ordem, ngio s¢
imprime o cardter na alma, isto ¢, um sinal espiritual indelével em
razdo do qual nio podem ser repetidos, seja excomungado” {s. 7, con.
9, Denz. 852). * A mesma declaragio ji fizera o Concilio de Florenca,
em 1439 (Denz. 695). Documentos mais recentes marcam a fincZo
do carater. Assim Pio XII na “Mediator Dei” (1947), falando do
carater hatismal diz: “Com o lavacro do Batismo os cristios tir-
nam-s¢’a titulo comum membros do Corpo inistico de Cristo «r~r-
dote € por mcio do cardter, que se imprime em sua alma, cfo :Zc-
gados ao culto divino, participando. assim, convenientcracnte, no seu
estado, do sacerdécio de Cristo” (Acta Ap. Sed. 1947, p. 553). *

Prova, — A Escritura ofercce-nos apenas longinquas alusGes 2
doutrina do cariter. Encontramo-las precisamente em S. Paulo.
Segundo sua tendéncia de pensar a relagio entre o Antigo ¢ 0 Novo
Testamento, como de figura a realidade, éle compara o Batismo, que
¢ a incorporacio A Nova Alianga, A circuncisio, que era o sinal da
incorporagio 1 Antiza. A Juz desta comparagio sio lidos os textos
seguintes:  “Aquéle que nos fortalece convosco em Cristo e nos
ungiu, é Deus, o qual também nos marcou com seu sélo (o xm opea-

S toros s, dando-nos, como penhor, o Lspirito nos  nossos
coragaes ™ (1T Cor 121220 2B em Cristo, que vos tambdém, tende ou-
vido a palavra de verdade e tendo crido, fostes marcados com o sélo
do Espirito Santo prometido™ (EE 1,13}, “Nio entristegais o Espirito
Santo de Deus, por meio do qual recebestes a marca gy 0478
para o dia da redengio”™ (Ef+4,30). O Batismo ¢ a circuncisdo cris-

th (Col 11,2.11).

Dos trés textos citados resultam claramente éstes pontos: O cristdo,
pele fato de haver crido e recebido o Batismo, fol marcado por Deus
e recebeu o sélo (7 zazi.), que indica sua incorporagio a Deus. O sinal
da marca foi produzido no Espirito Santo, o qual é garantia de que
o cristdo ja é propriedade de Deus. O mesmo sélo é considerado como
espiritual e deve permanecer até o dia da redengdo completa.

Os Padres, a principio, ativeram-se a &stes dados genéricas da
Eccritura. Assim, escreve S. Cipriano aue, no firxn do mundo, escaparao
ao juizo ‘sdmente aquéles que foram regenerados e marcados com o
sélo de Cristo” (Ad Dem. 22). — Referindo-se a Ef 1,13, S. Joao
Criséstomo diz: “Os Israelitas foram marcados com o sélo, mas me-
diante a circuncisio, como os rebanhos e os animais; nés também
fomos marcados com o sélo, mas como filhos, mediante o Espirito”
(Migne, 62,18). — Cir. S. Ambrésio (De Spir. Sanc. 1,785z, Migne,
16, 752; De mist. 7,42; De sacr. 3,28Y, 8. Cirilo de Jevusal. (Cat. 16°.

Poderiamos ainda citar uma série de testemunhos patristicos para
o antigo uso cristio da palavra gyauir € da palavra 7uggxrye que sao
objetivamente iguais. Podemos recordar S. Indcio (Adv. Magnes. 3,2)
pelo qual os fiéis e os infiéis sdo semelhantes a duas moedas diferentes,
porque trazem efigies (Zagaxryon) diversas uma da outra. O cristdo’
recebe sua marca no Batismo. Neste sacramento éle recebe wna nova
figura {u220v Toam), € é, por assim dizer, criado de novo, segundo o
Pseutdo-Barnabé (Ep. 6, 11).

Idéias analogas encontramos em S. Irineu (Adv. h. 4,34, 1;53,6,1;3,
16, 1), em Teriuliano {Adv. Marc. 1, 27; De resur. carn. 49; De Bapt. 3).
em S. Metédio de Olimpo (Orat. 8, Migne, 18, 149), em S. Basilio (De
Spir. Sanc. 26, 64, Migne, 32, 185). Estes Padres ensinam que Dzus
imprime, mediante o cariter, sua imagem ou a de seu Filho, na alma
do cristic; o cristio &, desta forma, feito semelhante ao Filho de Deus
que, segundo a expressio paulina, é “marca da divina substincia”
'( Zaguxtne Tie vaootaores avtar, Hebr 1,3).

Essas expressdes ndo sdo, porém, prova decisiva da atual doutrina
do caréter; na realidade elas testemunham, como quase todos os textos
anteriores a S. Agostinho, a fé dos Padres no efeito total do Batisimo
e particularmente na comunicagio do Espirito Santo, isto ¢, da segunda
imagem divina sobrenatural; & isso que se chama, depois de S. Atanisio,
a Gawwaee do cristio. Todavia, 2 doutrina do cariter desenvolveu-se gra-
dativamente no Ocidente, partindo dessas idéias dos Padres. No Oriente,




a0 invés, ndo houve desenvolvimento algum: os Gregos niio tém doutrina
do cardter. pois nio tiveram nem S. Agostinho nem a Escoldstica.

S. Agostinho foi o primeiro a tratar teoldgicamente do cariter,
levado a isso pela questdo a que deu origem a coutrovérsia donatista:
Que coisa produzem os sacramentos conferidos fora da Igreja? Na Con-
trovérsia sdbre o Batismo dos hereges, S. Cipriano havia afirmado, com
{"ermlmno, que ‘fora da Igreja os sacramentos nio tém efeito algum.
Este ponto de vista, nao podia mais ser aceito por S. Agostinho, depois
da decisio do Papa Estévdo (254-257). Todavia, nio reconhece mos
sacramentos administrados pelos cismiticos a plena eficicia. Tratava-se
do Batismo e da Orqem. S. Agostinho comegou a distinguic entre o
sacramento e seu efeito — o que ndo fizera S. Cipriano — e disse
que o sacramento administrado fora da Igreja pode ser vilidamente
conierido, mas néo produz o efeito salutar da caridade ou graga. O cisma
ea caridade, diz éle, sio realidades opostas. O sacramento recebido no
cisma tem, todavia, um efeito, produz em quem o recebe o cariter
(character dominicus, regius). fste carater é incancelivel. “Talvez os
sacramentos .cristios imprimam menos sinais corporais (de um soldado?)
A ernos, efetivamente, que os préprios apéstatas nio sio privados do
Batismo, porque, quando voltam arrependidos a Igreja, nio se renova
sse sacramento: considera-se, portanto, que nio é possivel perdé-lo”
(C. Ep. Parm. 2, 13, 29; cfr. Ep. 173, 3).

O que se diz do Batismo diga-se tamnbéin da Ordem. “Ambos, de
fato. sdo sacramentos e sio conferidos ao homem mediante certa con-
sagr¢ao, aquéle, quando o homem é batizado, éste, quando ¢é ordenado;
por isso na Igreja catélica ndo é permitido repetir éstes dois sacramen-
tos” {Ib. 28). Também um sacerdote deposto, conserva seu carater
De hono conjug. 24: Manet tamen in illis ordinatis sacramentum
ordinationis, et, si aliqua culpa quisquam ab officioc removeatur, sacra-
mento. .. semel imposito non carebit. Cfr. C. Ep. Parm.2, 13, 30;
C. Cresc. Donat. 1,30, 35). '
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A Escolastica fido tinha, portanto nccessidade de “inventar” o ca-
riter, pois hd muito tempo era conhecido no Qcidentc. F verdade,
porém, que o térmo encontramo-lo pela primeira vez somente em 1200,
nur documento oficial, devido a Inocéncio IIT (Denz. 410). A dou-
trina do cardter constituiu,«depois de S. Agostinho, um ponto bésico
para a explicagio da revivescéncia dos sacramentos (Batisino). “Por
meio de S, Agostinho, diz D’Ales, a doutrina do cariter entrou na
teologia cristd” do Ocidente.” No iratado escolistico distinguem-se trés
pontos: a doutrina da impossibilidade de se repetirem alguns sacra-
neutos, a estrutura triplice do sacramento, de que jA falamos (sacra-
nentwn tanturn, res tantum, sacramentum et res) e a indagagio séhre
a natureza intima do caréter.

1) Procwmou-se explicar a impossibilidade de se repetivem os sacra-

mentos do Batismo, da Crisma e da Ordem (P. Lombardo, 4, dist. 7, <.
. .. v -~ - . ¢

5; dist. 23,¢.4). Q motivo déste fato nfio foi procurado, inicialmente,

no carater, mas somente na morte de Cristo; indicase ainda. fronra
do sacramento cuja repetigio teria dado uma aparéneia de debilidade
A alta Escoldstica, ao im s, deu, como razio proxima, o carater . como
razio remota, a vontade de Deus (S. Boaventura, Brevil. P.o,c. n. 33
S. Tomds, S. th.11,63,3). Sdébre a Ordem houve longa hesitagio:
considerava-se a consagragio como inamissivel i si mesma, mas pen-
sava-se que uma intervengdo da autoridade cclesidgstica  drava-the os
podéres. Nova luz trouxeram Alexandre de Hales ¢ S. Tomas, com
a distingio cntre eoxercicio licito e excrcicio wdlide da Ordem (S. th.
111, 64,9;82,7¢8).

2) A teoria da estrutura triplice do sacramento, corrente depois
de Hugo e P. Lombardo. serviu & teologia do cariter enquanto o elemen-
to intermediirio (sacramentum et res) foi identificado com o caréter
mesmo, o qual, enquanto é =m si mesmo uma graca (carismal, ao
mesmo tempo significa e exige a graga santificante.

3) Relativamente i indagagdo sdbre a natureza do caréter. ohserva-
mos que primeiro o térmo foi usado também para indicar a Cruz, a fé,
o sinal da cruz, o rito externo. Como t€rmo técnico encontra-se pe-
la primeira vez em Inocéncio III, o qual, numa instrugio ao arcebis-
po de Arles, afirma que aquéle que recebe voluntiriamente o Batisio,
recebe também o caradter (Denz. 410). A partir déste documenio, en-
contramos nas Sumas dos Escolasticos tratados regulares sdhre o cariter
como ecfeito dos sacramentos. Mas as suas opinides sdbre a esséncia
do cariter nio sio uninimes. Isso é compreensivel, sz se pensar na
sua natureza misteriosa. Primneiro, insistiu-se quase Unicamente sdbre
o cariter do Batismo, mas bem depressa falou-se também do cardter da
Ordem e por fim do da Crisma.

Entre os Escoldsticos anteriores a S. Tomds, trataram do caréter,
Guilherme de Auvergne (1 1249), Guilherme de Auxerre ! T pelo ana
1230), Hugo de S. Caro (t 1263) e sobretudo Alexandre de Hales
(t,1245). Este foi o primeiro a estudar o carater quanto i sua natureza,
a0 .escopo, a0 sujeito, ao numero, 3 inamissibilidade, ao efeito. A é&le
unem-se S. Boarentura = S. Alberto Magno. Segundo éstes trés autores
o cardter ¢ um hdbito (habitus); justamente por essa razdo ¢ indelével.
Alexandre de Hales atribui-lhe um quadruplo escopo: 1) significa;
2) dispée; 3) produz uma semelhanga; 4) distingue. Significa a graca,
dispde-lhe 2 alma, faz assemelhar-se a Deus, distingue quem com ¢&le
¢ marcado de todos os outros. Que o cardter scja uma disposigao
A graca e que distingue aquéles que o trazem, ji fora dito. Agora,
ao invés, procura-se determinar o cardter nos trés sacramentos que o con-
ferem e atribui-se-lhe a impressio na alma de triplice estado de f&
(status fidei). Nio sdmente o cariter do Batismo cria um cstado de fé
(st. fidei genitz), mas também o da Crisma (st. fidei robustx) e o da
Ordem (st. fidei multiplicatz). O terceiro ponto, isto é, que o cariter
torna semelhante a Deus, mais precisamente ao Homem-Deus, zra novo.
Considerava-se a alma como sujcitc do cardter, O cariter da Ordem
era atribuido 2s sete Ordens. Com relagio a é&ste cariter punha-sc em




evidéneia, ¢ i it
\ cia. como eleito, quase tnicamente o poder cspiritual e, por iy
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- it,-g):z"z; Od:s(‘::g:te—ss dos ’trés grandes Escoldsticos supracitades,
s S imp(;rtanc' ¢ zu; cariter da Ordem, mas também aos dots
s, L e ind'mt cultual. Todo cariter torna capaz diretamente
So pederiom s feilt’: ag}cnte da graca, sem’ a qt}al &stes atos cultuais
rente. em 81+ pode ser -:»lsaégmll)mente. O caritter’ ¢ moralmente indife-
(habitus). que pode son ot e B
Copacidule v :lcfnv’e ser usado bem, mas .sunplesmente uma
A para.0. wino. Ora, ést»e_ culto consiste em receber om:
i idades divinas. Ambos os casos exigem uma capacidade: o pri-
meiro, uma capacidade passiva, o segundo, ativa (et ideo chara.cter }i)m-
Eolrtat quamda‘m‘ botentiam spiritualem ordinatam ad ea quz sunt divimi
:u tus). Todavia, esta “potentia” deve ser entendida como causa ins-
trumental, como de resto os sacramentos mesmos (S. th. II1, 63, 2).

Causa e protétipo do cardter & Cristo, como ji haviam sadio
Alexandre de Hales, S. Boaventura e S. Alberto Magno. S P%'nomﬁs
aprofundou e desenvolveu esta idéia e viu uma semelhanga- co;n Cristo
sacerdote néiq somente no cariter da Ordem, mas também no do Batis-
110 .e.da Crisma. S3o justamente &stes trés caracteres que nos iazem
participar do sacerdécio de Cristo. O caréter reside na faculdade int ‘lh
tiva ( para Escoto na vontade; para Suérez, na esséncia da alma) ﬂ'\e:;‘
tureza indestrutivel do cardter é devida 3 permanéncia de seu ’I.‘Ot‘(’)ti ]
Cristo. Também no além, o cariter continua a existir para }?onra g::s
bons e confusdo dos maus. Cristo ndo possui pessoalmente o “cariter™
mas os plenos podéres essenciais dos quais o cardter é uma participaca ,
1‘!3(‘0mpleta (S.th. II1, 63,5). Os Salmanticenses, seguindo S sz‘;;:
dizem: “Character est potestas spiritualis configurans homines sacer-
dotio ghristi ad divina suscipienda wvel'agenda”. * Cfr. E Boulé-::
Caractére sacramental et mystére du: Christ; in Nouv. rev..théol ‘1933,
pp. 252-274. O autor, depois de expar os conceitos de S. Tomas, para
auem o cariter ¢ um poder espiritual que nes faz participar do ’s;;cer
doc-.o. de Cristo, e de Scheeben que néle vé&rum sinal da nossa d} ‘idzu'}t;
de cristdos. andloga 3 consagragio do Homem-Deus, na.unizo hj gt:ét'
procura reuni-las numa sintese mais. compreensiva, - ¥ .

A tzologia posterior deteve-se nesta 'fxglféi'pfé%a'gio do cariter. Sdoment
FEscoto e sobretudo Durando expuéei*am 6f)in'i6es' novas sem orér:ln .
contrar scguidorzs. Para Durando ‘e cariter serid uma rl’lg(:&'o - ,uen-
mente extrinseca e nio uma modificacdo ‘real da alma (relatio rart)io:!;
sive_denominatio extrinseca). Suirez’ diz: “Characterem esse (cxistimo;
aualitatem primz: speciei, scilicet dispositionem ‘seu habitum convenicm-
tem ipsi animeae ot perficientern illam, sine ullo ordine ad operationem
I()((;Zz:;?’ S. Tomis) sicut pulchritudo vel sanitas, vel bona corporis dis-

SNU sna oscncia i o carier sacramental ¢ algo de abolu-
tamente escondido ¢ misterioso. que escapa ds in(l:lgagﬁcﬁ ¢ ao conhe-
cimento humano, mais que a graga santificante”, declara Gihr (Les
sacrements, t. 1. p. 1321, Isto ¢ perfeitamente verdade. De fato, a graga
santilicante nos scus cfeitos manifesta-se mais ¢ na revelagio € descrita
de 1rodo muito mais preciso e determinado.

Relativamente d fun¢ao ou a0 €sCOpo, 08 tedlogos modernos definem
o cardter sinal distintivo, dispositivo, configurativo ¢ obrigativo (signum
distinctivum, dispositivum, configurativum, obligativum). Resta explicar
asze Gltimo aspecto. Enquanto sinal obrigativo o cariter significa que
aquéle que o recebeu estd a servico do culto divino, cujas prescricdes
deve observar fielmente € exercitar zelosamente oS . podeéres.

Que relagio intercorre entre os trés caracteres? -Os teologos pensam
que o cardter seguinte completa o precedente e se funde com &le numa
unidade orgénica.

Devemos ainda notar o seguinte: 1) O cardter é impresso sempre
que o sacramento é administrado e recebido validamente: 2) é indepen-
dentc das qualidades morais do sujeito e por isso igual em todos: 3}
crescendo ou diminnindo a graga, o carater permanece invariavelmente
0 mesmo nos bons como nos maus.

Uma ultima nota. O Concilio de Trento distingue entre “sacra-
mentum in voto” e “sacramentum in re” (s. 7, can. 4:s.13,¢.18). O sa-
crarcento recebido sdmente in woto obtém seu ofaito. isto €, a graca.
1nas ndo “ex opere operato” e sim ‘ex opere operantis” (contricao .
Por isso nio confere a graga particular do sacramento, nem pode im-
primir o cariter (S.th. ITI, 69, + ad 1%,

% Sintese. — “O carater é 1) com relagéo a Cristo, uma partici-
pagio do seu sacerdécio, enquanto confere aos fiéis um poder (inicial
no Batismo, depois desenvolvido na Crisma, perfeito na Ordem) dg
oferecer o sacrificio da Nova Alianga e de infundir, através da admi-
nistracio dos sacramentos, a graga; &se poder &, como se v&, um re-
fleyo das fungdes de reconciliador dos homens com Deus por meio do
sacrificio do Calvério (mediacio ascendente) e de santificador, isto
¢, dispensador dos dons divinos aos homens por meio dos sacramentos
(mediagio descendente), que competem i humanidade de Crisio em
féorca da unidc hipostitica. 2) Com relagdo a graga é uma causa exi-
gitiva, uma defesu e, em certos casos, uma causa eficaz da mesma.
£ uma causa exigitiva, porque, na sua qualidade de consagragio sobre-
natural, é como pedra preciosa, que exige ser engastada no seu anel,
a graca, para brilhar com todo seu esplendor. £ também uma tutcla
da graga, porque, como dizem os Padres, enquanto afasta os demdnios,
atrai a guarda dos anjos bons, a benevoléncia e a atengio especial do
Pai celeste, que vé& no “sélo” uma participagio da luz divina que britha
na fronte humana do Filho Uhigénito. Finalmente, no caso da revi-
vescéncia, o cariter é assumido por Deus como uma causa instrumental,
para produzir a graga, cuja infusdo féra impedida pela indisposiciio moral
(o obsticulo) do sujeito. 3) Com relagdo & Igreja ¢ um sinal distintivo




que distingue os fidis dos infidis, unitizo dos soldados que militin sab
a bandeira do wiesmo general, constitutizo da hierarquia, enquante dispie
cm diversos graus, os membros do reino de Cristo: os simples cadadlies
(Batismo}, os soldades (Crisma) ¢ os dirigentes {Ovdem)™. 4. Piolanti,
ne Diz. di teol. donm. citado, p. 38. *

§ 160. A eficAcia objetiva dos sacramentos: o «opus operatumy.

1. Os sacramentos produzem seu efeito por si mesmos; éeles
agem «ex.opere operato». — (De fé).

Explicagde. — No “opus operatum” exprime-se do modo mais cla-
ro € mais-preciso a esséncia dos sacramentos, como é concebida pela
doutrina catélica: os sacramentos sio meios objetivos e nao simpnles
cerimdnias edificantes. Contra o conceito protestante, que esvazia
0 sacramento do seu contetido salvador, o Concilio de Trento declara -
“Se alguém disser que os sacramentos da nova lei nio conferem
a graca per prépria e infima eficdcia (ex opere operato}, mas gue,
para conseguir a graga basta a fé nas divinas promessas, seja exco-
comungado™ (s. 7, can. 8, Denz. 851, cfr. can. 6 e 73.

O térmo “opus operatum” nasceu na Escoldstica primitiva.  Pre-
pararam-no Hugo de S. Vitor (1 1141), que pds em cvidémcia 2
“eficAcia” dos sacramentos e P. Lombardo (t 1164), que sublinhou a
“causa”. A indagagio de uma distingio entre efichcia dos sacranen-
tos da Antiga Lei (e dos sacramentais) e dos da Nova, levou a sezuinte
conclusio. formulada pela primeira vez por Guilherme de Auxerre,
(t c. 1230): os primeiros tém uma “cficicia ex opere operantis” {pela
atividade subjetiva de quem os recebe); os segundos uma eficiciz “ex
opere operato” (pela posicdo objetiva do sacramento). Os térmos encon-
tram-se em Pedro de Poitiers (t 1205), mas com “opus operantic’
€le entendc a acio do ministro. Depois de Guilherme de Auxerre &stes
térmos tornaram-se correntes e o Concilio de Trento dogmatizeu-os,
porque exprimem muito bem a doutrina catélica sdbre a causalidade
dos sacramentos. O “opus operatum” significa, portanto, a realizagio
do sacramento ou do rito sacramental mediante a unido da matéria € da
forma, segundo as prescrigdes da Igreja.

Ao “opus operatum” ‘contrapde-se o “opus operantis” que consiste
nas disposicBes pessoais do sujeito, sobretudo na fé = na contrigao. Estas
disposi¢Bes tornam o sujeito capaz e disposto a reccher a graca e sio,
portanto, condi¢io prévia do sew conferimento efetivo: a graga, porém,
¢ conferida pelo sacramento, que ¢ eficaz por disposicio de Dens. Do
sujeito exiges: shmente que nio ponha “ohsticulo”. que niino “feche
a porta” i entrada da graga (gratiam ipsam non  ponentibus obicem
conferunt, Conc., trid. s.7,can.6). Q obsticulo (obex) consiste em
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conservar  deliberadamente sentimentos de ineredulidade o de nnpeni-
téncia. - Volta, portanto, na doutrina dos sacramentos, o que J1vimoes no
tratado da graca (¥ 127) sébre a preparacio do homem ao abrago do
Pai celeste. O homem nio merece a graca, mas com a peniténcia eli-
mina-lhe os obstaculos. O Adutor da graga (causa principalis) é Deus,
que pelos méritos de Cristo (causa meritéria). comunica mediante os sa-
cramentos (causa instrumentalis) a graca da justificagio ou santifican-
te (Trid.s. 6,¢.7,Denz. 799).  Os Gregos nio conhecem a expressao
“opus operatum”, mas créem na eficicia dos sacramentos, quando o
sujeito que os recebe estd convenientemente preparado.

Prova. — Todos os textos da Escritura e dos Padres citados,
falando dos efeitos dos sacramentos (§ 159) sdo favoraveis 2 nossa
tese. As duas verdades, que os sacramentos sio causa da graga e que
a produzem por si mesmos, estao intima e objetivamente unidas, de
modo que nao se pode tratar de uma sem se falar da outra.

E verdade que nem a Escritura nem os Padres conhecem a ex-
pressio ‘“‘opus operatum’, mas conhecem-lhe muito bem a realidafle.
Era légico que a eficicia objetiva dos sacramentos devesse ser discutida
na controvérsia com os donatisias. Estes, de fato, faziam-na depender
da santidade do ministro. Contra &les §. Otato de Milevi escreve:
“Sacramenta per se esse sancta, non per homines” (De schism. Donat.
15, 4). “Cujus (Ecclesiz) sanctitas de sacramentis colligitur ron de perso-
narum superbia” (Ib.2,1). — §. dgostinho: “Nio pelos méritos de
quem o administra, nem pelos de quem o recebe tem valor o Batismo,
mas em férga de uma santidade prépria, a é&le comunicada por aquéle
quc o instituiu” (C. Cresc. Donat. 4,16,19). Isso concorda perfeita-
mente com o seu conceito de graga. Segundo os Padres, o Espirito
Santo age no elemento: afirmam-no expressamente falando do Ratismo,
por ex., §. Ambrésio, De Spir. Sancto, 1,6,77: De rmist. 3.8, ¢ da
Crisma “Etsi specie signamur in corpore, veritate tamen in corde signa-
mur, ut Spiritus Sanctus exprimat in nobis imaginis ccelestis offigiem”
(De Spir. Sancto, 1,6,79). O mesmo se diga dos Gregos de quein S.
Ambrésio depende.

A Escoldstica, inicialmente (Hugo de S. Vitor)}, seguindo os
Padres (S. Ledo M., S. Isidoro, os Gregos) acentuou muito a béncdo
dos elementos, como se por ela se tornassem os portadores ¢ detentores
da graga; mas sabia muito hem que Deus é o autor da graca e aue
a comunica modiante os sacramentos. Escreve Hugo: “Sacramenta gra-
tiae primum per benedictiorem virtutem i se sanctificationis suscipiunt,
ac deinde quam continent in se sanctificationem conferunt, ut sint ex
sanctificatione sanctificantia, atque... ex sua sibique coelitus indita
sanctificatione conferunt” (De sacr.1,11,2). Tamhém o Concilio de
Trento diz “coniinent”, mas entendendo &ste térmo “virtualiter” e nfo
“formaliter”.

3 - Trolagla dogmdtica, Vol. I,



S. Tomds tem o mérito de ser o introdutor na teologia dos sacra-
mentos da expressio muito mais exata, “causa instrumental”. tirando-a
de 8. Joio Damasceno: com ela eliminou téda possibilidade de mal-
-entendido.  Ele pergunta-se, se os sacramentos contém a graga <onti-
neant gratiam) e responde: “Nio se diz que a graga osti no sacra-
mento conio num suporte ou como num recipientc (Hugo diz vas)
imaginando o recipiente como um lugar, mas imaginando-o cemo o
instrumento para se realizar uma agio” (S.th.III, 62,3). E assim ex-
plica: “No sacramento esti contida uma virtude que produz o efeito
sacramental. Essa virtude, na comparagio da virtude perfeita, cuja
agio- ¢ independente e principal, é como um instrumento. O instru-
mento, de fato, age sdmente enquanto é movido pela causa principal,
que ¢ independente” (S.th.III,62,4). S. Tomis descreve do seguinte
modo o itineririo da graga: “A causa principal da graca (principalis
cansa efficiens) é Deus mesmo, ao qual a humanidade de Cristo serve
como instrumento unido (instrumentum conjunctum) e o sacramenis,
como instrumento separado. Assim a virtude salvadora passa da divin-

dade de Cristo através da humanidade, aos sacramentos” (S. th. ITI,
62, 5).

2. O «opus operantis», — Ainda que o Concilio de Tremto, ao
expor a doutrina dos sacramentos, sublinhe o “opus operatum”, todavia,
quando fala da graga, faz também ressaltar o “opus uvperantis”
(s.6,c.6), enquanto exige, como disposi¢io para a justificagao, a f¢,
a esperanga, o temor de Deus, o amor inicial ¢ a peniténcia. A
Escritura diz que quem crer e for batizado serd salvo (Mc 16,16).
Segundo o ensinamento dos Padres, o Batismo, para produzir a vida
nova, deve ser precedido pela peniténcia e por uma séria conversao.
Também os Escoldsticos nao obstante sua insisténcia sbbre o “opus
operatum”, afirmam ecssa doutrina.

. A. Mohler e, antes déle, alguns teblogos escolasticos, tentaram dar
a férmula “opus operatum” um sentido diferente do corrente, referin-
do-a 4 obra que Cristo realizou para nos remir. A Redengio, & certo,
di aos sacramentos sua,eficicia, mas n3o ¢ isso que s¢ quer propria-
mente expressar com a férmula “opus operatum”. Se alguns Escolis-
ticos, sobretudo Fscoto e o nominalista G. Biel afirmarami que “nfio ¢
exigido nenhum sentimento bom em quem recebe os sacramentos”’
(non requiritur bonus motus in suscipiente), com essas palavras en-
tendiam simplesmente insistir sdbre a causalidade divina, a que &les
atrihufam tanta importincia, e afirmar que Deus d4 sua graga “gratis”
¢ nio, pelos “merita suscipientis”; de fato ao “bonus motus” &les acres-
centavam “quo de condigno vel de congruo gratia mercatur”.

O térmo “obex” nos vem de S. dgostinho. Lle diz que auando
a crianga recche o Batismo, mesmo nédo tendo a f4, “non c¢i (baptismo)
tamen obicemn contrarine cogitationis opponit, unde sacramentum, ejus

!

salubriter pereipit”™ (Ep. 98, 10, Esta idéia passou a Escolastica. Atual-
mente a teologia distingue o “obex sacramenti”, isto ¢, a falta de um
clemento qualquer, essencial. que impede a existéncia do mesmo sacra-
mento, & o Vebex gratia”, isto ¢ a falta das disposigdes necessirias
(“fictie”, diria 8. Agostinho), que impedem a conferigio da graga,
ainda que seja impresso o carater.

* Recentemente Pio XTI, na “Mediator Dei”, chamou a atencgiio
sébre a importincia das disposigdes subjetivas: “E verdade que os sa-
cramentos e o saciificio do altar tém uma virtude intrinseca enquanto
sio agles de Cristo mesmo, que comunica e difunde a graca da Cabeca
divina, aos membros do Corpo mistico, mas, para ter a devida eficicia,
€les exigem as boas disposigdes da nossa alma. Por isso, a propésito
da Eucaristia, S. Paulo adverte: Cada qual examine a si mesmo ¢ as-
sim coma daquele pdo e beba do sangue. Por esta razio a Igreja define
breve e claramente todos os exercicios com os quais a alma se puri-
fica, especialmente durante a Quaresma: os presidios da milicia crista;
sio, de fato, acdes dos membros que, com o auxilio da graga, que-
rem aderir 3 Cabega, para que “nos seja manifesta — repetindo as
palavras de S. Agostinho, — na nossa Cabeca, a fonte mesma da graca”
(De przed. sanct. 31). Mas é de se notar que &stes membros sio vivos,
dotades de razio e vontade préprias, por isso, é necessirio que &les,
chegando os ldbios 2 fonte, tomem e assimilem o alimento vital e re-
movain tudo o que lhes pode impedir a eficicia. Deve-se, portanto,
afirmar que a obra da redengio, em si independenie da nossa vontade,
exige o intimo esférgo da ncssa alma, para que possamos conseguir a
cterna salvagio” (Acta Ap. Sed., 1947, pp. 533-534).*

3. Uma conseqiiéncia pratica importante deduz-se da tese prin-
cipal: os sacramentos podem ser administrados 3s criangas que ainda
ndo tém o uso da razdoe, e aos adultos, que nao estdo em estado de
conhecimento, desde que ndo se lhe oponha nenhum impedimento.

Do dogma da eficicia objetiva dos sacramentos resulta antes de
tudo,a liceidade do Batismo das criangas; e vice-versa, o antigo uso dés-
te Batismo pode servir para provar o dogma. Além disso, ndo hi
nenhum. abuso dos sacramentos no fato de que, em caso de necessidade,
sejam administrados a adultos privados de conhecimento; pode-se
admiristrar o Batismo a um catecimeno que perdeu o conhecimento
e, sobretudo, pode-se dar a absolvigdo e a Extrema-Ungdo aos "adultos
privados dos sentidos. Também em casos semelhantes, que nio sio
normais, pode-se esperar uma recep¢do frutuosa dos sacramentos: de
fato, tles produzem a graga por si, quando nio se pde obsticulo. “Quan-
to ao que se refere 2 parte de Deus, os sacramentos confersm sem-
pre a graga e a todos” (Trid. s.7,can.7); da parte do homem exi-
ge-s¢ somente a capacidade de os receber. Explicaremos melhor esta
doutrina ao tratarmos dos sacramentos em particular,
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+. Magia sacramental? — E interessante observar como a teologia
liberal ainda que “a seu modo”, estd, neste ponto, na linha da teologia
catdlica. Efetivamente, a histéria racionalista das religides, alirma que
Paulo ja tem a nogio “mdgica”, porque cré na presenga real de
Cristo na Eucaristia (I Cor 10,14ss.). “Ele — escreve Bousset — de-
senvolveu uma fé sacramentiria da qual ndo se pode negar o cardter
fisicistico™ (Bousset, Kyrios, p. 146). E também S. Jodo é wmn tedlog-
sacramentalista, porque néle “o Espirito aparcce em relagio deterr.
nada com o- sacramento” (Ib.p.197). Weinel vai além: “Paulo cré
na eficicia dos sacramentos também quando se trata de proporcionar,
ex opere operato, a vida eterna a uma pessoa ja falecida (I Cor 15,29).
Nao se podec ter um conceito mais migico do sacramentc”
Theol. p. 386 e passim). Poderiamos facilmente multiplicar os feste-
munhos désse género. Em todo caso, tanto S. Paulo come S. Jodo,
ensinam o “opus operatum”.

.

A polémica protestante contra o *‘opus operatum” é conhecida.
“Ninguém poderia nem pensar nem escrever, nem falar adequada-
mente de todos os abusos e erros causados pela odiosa, vergonhosa e
impia doutrina do *cpus operatum”, a qual afirma que, quando eu
uso os sacramentos, a obra feita torma-me caro a Deus e obtém-me
a graga, ainda que o coragao ndao tenha nenhum bom sentimento. Justa-
mente daqui nasceu o indizivel e horrivel abuso da Missa. E éles (os ca-
télicos) nio nos podem citar uma passagem, uma frase dos Padres, para
provar esta opinido dos Escolasticos. Ao contrario, Agostinho diz positi-
vamente que é a fé no uso do sacramento e nio o sacramento que
nos torna caros a Deus” (Apol. Confess. atr. 14). S. Agostinho nio diz
em nenhuma passagem o que ¢é afirmado na ultima frase. E os FEsco-
lasticos jamais ensinaram a estranha doutrina que lhes é atribuida. A
cxpressao “opus operatum’” deve ser entendida historicamente, e quer
simplesmente salvar a eficicia objetiva dos sacramentos contra o con-
ceito protestante, que os esvazia do seu conteido. Dizer que o sacra-
mento opera: “maigicamente”, introduzindo a graga em quem o recebe,
nio preparado, é uma afirmagio contriria a fé catélica, a qual, bem
longe de atribuir a minima utilidade a um sacramento recebido désse
modo, considera-o um sacrilégio. A preparagdo para receber os sa-
cramentos é clara e ,expressamenie lembrada pelo Concilio de Trento,
como j4 vimos, falando da justificagio: o Concilio nio sdmente exige
a fé, mas também um conjunto de atos positivos (s.6,c.6; veja o
§ 128).

" Os sacramentos nio agem, portanto, ‘“magicamente” eomo uma
férca natural, mas como moralmente condicionados, isto é. a graga
s6 ¢ conferida “ex opere operato” quando existem as disposigtes: * nos
sacramentos dos mortos, a fé e a peniténcia, nos sacramentos dos vivos,
a graga santificante. Os tcbdlogos expdem €ste conceito determinado:
os sacramentos sio cficares objetivamente ou in actu primo por si
mesmos, em virtude dc poder a éles conferido por Deus; subjetivamen-
te ou in actu secundo, pelas disposicies de quem os recehe. Com esta
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deterninacio fica climinada a possibilidade de todo mal-entendido sébre
o Topus ()p(‘rz\lum".

5. A doutrina dos Anglicanos. — Na conleréncia para a unido
das Igrejas realizada em Lausana em 1927, os Anglicanos apresenta-
ram, sdbre os sacramentos, as quatro proposigdes seguintes: 1)"O
que ¢ decisivo no sacramento ¢ uma agio de Deus”. Concedo, porque
no sacramento ¢ Deus que age. 2) “A agio de Deus ndo estd ligada
ao sacramento’. Concedo, porque existe uma agdo extra-sacramental
da graga de Deus (cfr. § 159,3); a Igreja condecnou a proposicio
segundo a qual os judeus e os pagdos nio recebem a graga {(Denz.
1295; 1379). 3) “O sacramento nido pode agir ex opere operato, mas
é preciso que o homem o aceite com a peniténcia e ‘com a f&°. Res-
pondo: A Peniténcia e a fé-sfo necessirias para que o sacramento
produza a graga, mas estas virtudes tém somente importancia disposi-
tiva, ndo causal. O sacramento nao se produz e nao existe (exceto
para a Eucaristia) sem o sujeito que o recebe; sacramentum fit in
homine. 4) “No sacramento a alma recebe mais do que é capaz de
conhecer”. Concedo, a graga de fato, é essencialmente um mistério.
Pode-se, portanto, resumir a doutrina catélica assim: Deus produz a
graca na alma do homem disposto, mediante os sacramentos, enquanto
causas instrumentais.

§ 161. O modo de eficacia dos sacramentos.

Os teblogos repetem undnimemente o “opus operatum” do
Concilio de Trento; divergem, todavia, no explicar de que modo
os sacramentos produzem a graga ‘“‘ex opere operato”. A &se respeito
podemos distinguir trés teorias: a da eficicia fisica, a da eficacia
moral ¢ a da eficicia intencional.

Os Padres nio propuseram nenhuma teoria sdbre o modo de efi-
cicia dos sacramentos. A FEscoldstica, ao invés, partindo de um conceitc
mais preciso dos sacramentos, procurou explicar a natureza intima da
eficficia ou causalidade do sacramento mesmo. Suas explicagdes redu-
zem-se a trés: a eficAcia dispositiva, eficicia moral, e eficicia fisica.
As trés teorias encontram-se na tcologia posterior que tentou aper-
feigoi-las. Reinhold conta ao tode dezesseis formulagdes diversas, mas no
fundo reduzem-se tédas is trés mencionadas, ou melhor. se sc cuiser,
podem-se reduzir a duas apenas, como faz o mesmo Reinhold.

1. A eficdcia fisica é ordiniriamente defendida pelos  Tomistas,
além de Belarmino, Sudrez ¢ outros inodernos, cotmo Schilzer, Oswald,
e outros. Uma causa age fisicamente quando produz seu cfeito imediata
¢ diretamente e nd3o mediatamente, determinando outra causa a agir.
Segundo esta teoria, Deus pCe no sacramento, e farga de sua “po-



AR N O T N P

téncia obediencial”, uma virtude tal, que o sacramento. torndo-se
quase vivo na encarnagio da virtude divina santificante, produs a gra-
¢a na alma de quem o recebe, justamente pelo contalo que tem com
a mesma alma.

Os_dcfensores desta opiniio aduzem, como argumentos wdos os
textos da Escritura e dos Padres que falam da causalidade dos sacra-
mentos, explicando-os como se falassem de uma causalidade propria-
mente fisica.  Além disso, apelam para S. Tomas, cujo conceito de sa-
cramento causa instrumental sé é inteligivel no sentido da causalida-
de fisica. Ele diz: “O instrumento tem dupla agfio: uma, enguanto ¢
movido pela causa principal, outra, enquanto tem uma forma de ser
prépria”.  Exemplo: o carpinteiro faz a caixa com a sorra. aeindo
contemporineamente, o carpinteiro e o instrumento. “Et simifiter sa-
cramenta” corporalia (o rito sensivel), per propriam operationem. quam
exercent circa corpus, quod tangunt, efficiunt operationem instrumen-
talem ex virtyte divina circa animum: sicut aqua baptismi abliendo
corpus secundum propriam virtutem, abluit animam in quanfzm est
instrumentum virtutis divinge; nam ex anima et corpore unum f{it. Et
hoc est quod Augustinus dicit quod corpus tangit et cor abluit” {S. th.
III, 62, 1 ad 2). “Virtus autem instrumentalis habet ecsse fransicns ox
uno in aliud et incompletum (S.th. IIT, 62, 4). Apelam també:n
o Concilio de Trento que chama o sacramento de causa, e
condi¢Aio da nossa justificagio (causz justificationis: conferunt, dant.
continent gratiam).

2. A eficdcia moral é defendida pelos Escotistas e por muitos Jesui-
tas. Uma causa chama-se moral, quando nio produz o efeito imediata-
mente, mas mediatamente agindo sdbre um ser racional e determirando-o
a fazer uma coisa, a produzir o efeito. Aplicando esta teoria aos sacra-
mentos, afirma-se que &les, sendo instituicdes e acdes humano—divinas
de Cristo, possuem tal dignidade e santidade que Deus. quando vé
conferir em seu nome e por sua ordem um sacramento, comunmica in-
falivelmente a graca. Em snma, os sacramentos nio comunicamn, por
si mesmos, mas movem moralmente a Deus, para comunicar a “raga.

Também para esta teoria buscam-se as bases na Escritura ¢ nos
Padres. Os Padres entenderiam a causalidade ern sentido moral. Por
ex., escreve S. Agostinhp: “E Ele (Cristo) quein batiza; quande Pedro
ou Judas batizam é Cristo quem batiza”. Como os Padres, assim tam-
bém a Escolistica — c particularmente S. Tomis — insiste sébre Deus
como causa principai, demonstrando-se désse modo favorivel & causa-
lidade moral. Além disso, -argumenta-se das nfo poucas incor=ruén-
cias que derivariam, afirmando-se a causalidade fisica. Antes de tudo,
o sacramento, para produzir fisicamente a totalidade da graca, deve-
ria ser um todo fisico, enquanto na realidade aparece antes como 1ma
séric de atos muitas vézes descontinuos entre si. Nem se hi de querer
pensar que o sacramento se atua com a bltima silaba da formula usada
para a administragfio, reduzindo-o assim a um ponto que nio & essen-
cial. F pois concebivel que um sinal sensivel opere a graga espiritual?

e L

O instrumento ¢ o efeito-graca sio duas  realidades completamente
danersas.  Onde se encontraria a virtude operante de Deus? Na pa-
lavra. no clemento ou no ministro? Quando 14 entraria? Quanto 1a
ficaria? Como explicar a revivesedneia, se os sacramentos produzem fi-
sicamente a graga? Agdes passadas, feitas hd muito tempo, nio podem
mais produzir cleitos fisicos, pois nio tém mais ser fisico. Se nesles
casos de revivescéncia se trata de agio moral, por que nido admiti-la
sempre ¢ para todos os casos? Na Peniténcia a matéria e a forma
estio muito separadas uma da outra, assim também no Matriménio
contraido por procuragdo. Ora, a justificagio ¢ um ato instantinco.
Enfim, os mesmos Tomistas concedem que a eficicia moral basta-
ria: para que entdo a eficicia fisica? N&o se deve, sem necessidade,
introduzir em teologia teorias dificeis. S. Tomais ndo teria falado de
eficicia fisica, mas a teoria haveria surgido com Caetano.

3. Eficdcia intencional. Nao satisfeito com estas duas teorias, o
Card. Billot propds uma terceira que ja se encontra substancialmente
na Escolistica primitiva e até mesmo no comentirio de S. Tomds is
Sentengas de P. Lombardo: a eficdcia intencional. Segundo os pri-
meiros Escoldsticos, os sacramentos nao produzem a graca, mas a dis-
hosigdo, o “ornatus animz”, sendo a graga produzida por Deus, somen-
te. A &ste conceito refere-sc Billot. Ensina que o sacramentc por si
procluz na alma apenas a disposigho para a graga (sacramentum ot
res). posta a quai, Deus comunica a graga. Billot rejeita a eficicia
moral, sendo inconcebivel que uma causalidade extradivina possa exer-
citar sdbre Deus uma influéncia motora, pois Deus mesmo é o primeiro
motor.  Por cutro lado, o Concilio de Trento chama os sacramentos
de causas instrumentais da graca (s.6,c.7): ora, isso exigiria certa-
mente a cficicia fisica.

Eis, agora, os argumentos de Billot em favor da causalidade in-

, tencional (sacramenta sunt causa grati® non instrumentaliter perfecti-

2we, sed solum instrumentaliter dispositive). Muitas vézes os sacramen-
tos sio recebidos de modo simplesmente valido; por isso, produzem
tudo o que significam, sem, todavia, comunicar a graga, havendo um
“Obice” ou impedimento. Portanto, nio produzem a graga por s
mesmos, mas somente “dispositive”. Além disso, o Concilio de Trento
declara que os sacramentos contdm scmpre a graga e, todavia, nio
sempre a comunicam; contém-na, portanto, sé dispositivamente (non
immediate secundum se, sed in dispositione, qux sit gratiz exigitiva
quantum ex parte ipsius, id est nisi impletio exigentiz per ohicem
impediatur”. No fim d4-se o caso tipico da revivescéncia. F claro que
aqui o sacramento ndo produziu a graga, mas sdmente wna realidade
intermedidria (sacramentum et res), isto é, uma disposi¢io, & qual, com
o arrepencdimento do pecador segue a graga de Deus. Por que cssn
explicagio ndo poderia ser generalizada? Certamente nio parcce 1égico
acdinitir que neste caso o sacramento aja de um modo e nos outros,

diversamente. g



Como exemplo de causalidade intencional, costuma-se tra.er o da
geragio do homem, onde o clemento material ¢ produsido pelos pais,
como uma disposicio para a recepgdo da alma, mas esta & dire-
tamente criada por Deus.  Em oposigio A fisica, esta eficicia chana-se
intencional, enquanto a graga ¢ comunicada indirctamente pela mten-
¢io e instituigio de Cristo. Objeta-se a semelhante teoria, que ela,

em ultima andlise, reduz-se i eficicia moral. Cfr. Billot, De sacr. in
gen., ed. 7, thn 7.

A nés, parece-nos que nenhuma teoria satisfaz plenamente. Isso
pelo fato de que o processo da justificagio, como 4 o deu 2 entender
o mesmo Jesus (Jo 3,6-8), esti cheio de mistério. Tzmbém cs Padres
poem de sobreaviso em se querer exprimir o inexprimivel. E o mesmo
Catecismo Romano diz: “Sobrepuja a capacidade da nossa inteligéncia
o saber coino tdo grande e divina virtude tenha sido dada pelo Se-
nhor, infusa na 4gua” (P.2,c.2,q.20).

. Leitura. — De que modo Jesus Cristo age nos seus sacramentos. “Jesus
Cristo, _Chefe da humanidade, em fér¢a de sua dignidade divina mereceu
verdadeiramente todos os dons de graga, para todos os homens. Mas &sse mérito
deve ser aplicado a cada um dos homens em particular, a fim de que tomem
posse. dq direito 2 graga, j&4 conquistado objetivamente para éles. Para &sse fim
Ele instituiu atcs exteriores que se devem realizar na sua Igreja e emr nome
da mesma, aos quais legou a comunicagio dos seus méritos. Cabeca de um
Corpo mistico, mas visivel, chama os homens a participarem das suas dignida-
des e dos seus direitos: normalmente, porém, faz depender a comunicagio destas
dignidaqes e déstes direitos da incorporagio dos homens ao seu Corpo mistico
por meio de agdes externas, ou da entrada dos mesmos, como seus membro;
numa relagio especial com Ele, sua Cabega. Por isso, em f3rga destas agbes, o;
homens tornam-se dignos de que néles se manifeste a virtude divina do Espirito
Santo, proveniente de sua Cabega; por ecssas agdes o mérito de Cristo chega
a nbés e nos atrai a graga do Espirito Santo.

Nisso consiste a chamada eficicia, ou melhor, cooperagdo moral do sacra-
mento na comunicagio da graga; isto é, €les obtém-nos a graca mercé do wvalor
moral que possuem, porque sio feitos em nome de Cristo e aplicam-mos seu
méritoe. Conquanto esta mediagio moral da graca por meio dos sacramnentos
fosse o tGnico modo da sua eficicia, o mistério ji seria grandissimo; nio porque
seja coisa maravilhosa que atos sensiveis comuniquem um mérito, mas porque
a grandeza do mérito aplicado -— e, portanto, também o valor da agio que o
contém, —- é incompreensivelmente grande e sublime; tanto que determina o
Fspirito Santu a descer sébre o homem e a conceder ao mesmnc o mais excelso
dom divino, a graga da filia¢do.

Todavia, nZo se limita sdmente a isto a eficAcia da agio sacramental. Se
se detivesse aqui, os sacramentos ndo seriam verdadeiramente instrumentos, por
meio dos quais a virtude de Cristo e do Espirito Santo produz a graga; s::riam
antes  instrumenios com os quais Cristo nos torna dignos de receber :; graga.
Nio se poderia dizer que o Espirito Santo opera por meio dos sacramentos;
rigorosamente falando, dever-se-ia dizer que os racramentos agem sbbre o Enpi:
rito Santo, para o determinar a manifestar sua virtude santificadora. O modo
de falar da Escritura ¢ dos Padres é muito claro, para contentarmo-nos com esta
explicagio moral; além disso, a posicio do Hemem-Deus nas nossas comparagies
oferece-nos um motivo intrinseco importante, que parece esclarecer suficienie-
mente 0 assunto.

O Homem-Deus, de fato, na sua humanidade, trouxe do Céu aos homens
a plenitude da divindade e juntamente, o Espirito Santo que procede da sua

divina Pesson, Ble 1é67 descer a divindade ¢ o Espirito Sante @ terva. Bao somen-
e pelos meérites daosua naturesa humana, s Ginbin pela unifo hipos-
Gitier e osua naturesa com a divindade.  Désse wedo a virtude  divina
gimiese de nos na humanidade  de  Cristo,  servindo-se  dela como de
s orgiio: ¢ como se aproxima de nés mediante um orgio que esti inti-
mamente unido com ela, assim também  pode-se estender ¢ estender-ge-d
. 4 todo o género humano e atingird cada homeni. por meio de outros Grgios,
unidos com aquéile. As agdes externas désses 6rglos. aos quais esti unida a efi-
cheia dos sacramentos. sio, por isso, nio somente um penhor que nos garantem.
mas ambém verdadeiros ¢ préprios veiculos de uma energia, que de Cristo.
Cihefe humaao-divino, transborda aos seus membros: pelo que agem como
Cristo mesmo. quando. através das suas agdes, suas palavras, seu contacto, dei-
xava escapar aquela fér¢a que operava 0s milagres. Uma uniio dése género
¢ deveras milagrosa e incompreensivel; e nio pode ser diversamente, pois a
Encarnagio, que é sua base, € o mistério dos mistérios.

Bste modo de comunicagio da graga chamna-se, geralmente, de eficicia
fisica dos sacramentos: nio porque o sinal externo contribua, por sua natu-
reza, para o efeito do sacramento, mas porque é verdadeiramenie o veiculo de
uma virtude sobrenatural que néle reside. Chama-se fisica sdmente em antitese
% eiicacia moral do mérito; enquanto de per si. seria melhor chamé-lo de hi-
periisica.

Esta eficicia é inegavel, pelo menos na Eucaristia, se se quiser manter &
urido da humanidade de Cristo com a nossa, significado real; mas justamente
por isso deve-se considerar esta eficicia também nos outros sacramentos, até
onde é possivel, pois participam do cardter sacramental da Eucaristia e formam
com ela um grande organismo sacramental. Evidentemente, a virtude santifica-
dora do Espirito Santo reside na Eucaristia de modo bem diverso que nos
outros sacramentos. Na FEucaristia estd presente pessoal e substancialmente
na carne vivificadora do Verbo; nos outros sacramentos, que sio simplesmente
atos, ela ndo pode estar do mesmo modo: mediante ésses atos, quande realizados,
pode somente dirigir-se sbbre quem cs recebe. Mas essa unido virtual, seja em-
bora transitéria, nio se pode, ao que parece, faciimente cuntestzr, sem a por
¢m desacdrdo total com a Eucaristia.

Como quer que seja, devemos considerar como ceric que a graga do Espirito
Santo, proveniente do Homem-Deus, estd unida, de algum modo, aos sacra-
mentos da Igreja e o estd porque quem recebe os sacramentos entra em rela-
cio especial com o Homem-Deus, seu Chefe, ¢ em f[orga desta relagio deve
também participar, como membro, da dignidade e da graga do mesmo Chefe”.
Scheeben, os Mistérios do Cristianismo, § 82.

~

§ 162. O ministro dos sacramentos.

* *[esus Ciristo, fixado o sacrificio e instituidos os sacramentos, nan
se contentou de assistir como simples espectador ao descnrolar da sua
obra, mas ficou no centro da sua economia sacramental e sacrifical,
invisivel, mas eternamente operante, porque é Ele que oferece, que san-
tifica através dos santos sinais. Tendo, porém, estabelecido um plano
de redengio em que o invisivel, se manifestasse sempre no visivel,
a harmonia exigia que sua atividade, velada sob o rito sacrifical e os
simbolos sacramentais, viesse de algum modo tornar-se visivel através
do ministério humano. E, de fato, Cristo escolheu ministros visiveis
entre seus discipulos, os quais, A imitagio do Pai, aue comunica real-
mente a dignidade de causa 3s criaturas, transtnitiu uma verdadeira
participagio do seu poder santificador, mas sempre subordinado 3 sua

agio de causa principal, de modo que os ministros sio apenas uma



irmding;’iq do sucerdéeio de Cristo, wmna extrinsecagio da sua agividade
de l’onti}icc clerno, como que a longa nmanus atraves da quzal Ele
opera. - B umia economia na qual a eficdcia dos sacramentos depende
totalmente da santidade e Jda misteriosa agiio de Cristo. ¢ l‘:'tc-filcom-
preender como, para sua validade, nio se exige no ministro nei: a
nem o estado de graga... Mas para que os ministros ajam \';‘1lida-’
mente, devem ter a intengdo de fazer o que faz a Igreja”. Piolanti
:‘.P. it pp. 168-169. Eis pois, a ordem da matéria:  Na miminis-‘
u‘agao dos sacramentos age Cristo mediante os ministros (1), pertanto,
para o valo: do sacramento, ndo se exige sua fé (2), nem seu estado
_de graga (3); € suficiente que tenham a intengio de fazer o que a
Igreja faz (4). Natureza dessa intengio (5). *

(1]. Os ministros d0§ sacramentos sio ordinariamente 0s sacer-
ote, que para isso receberam o poder na ordenagEn.

— (Dc {é).

Exgh\cagao. — O Concilio de Trento definiu contra os Reforma-
dores: “Se alguém disser que todos os cristios tém o poder de ensi-
nar ¢ de administrar todos os sacramentos, seja excomungado™ {s. 7
can. 10, Denz. 853). Excetua o Batismo em caso de necessidade (¥ 170) ’
como também o Matrimdnio, pelo menos segunde a maior r):\.rtej
dos teblogos. Segundo a doutrina protestante do sacerdécin “uni-
versal, todo fiel pode administrar os sacramentos. Lutero nan oueria
negar &sse poder nem mesmo ao diabo. ‘

) O ministro principal dos sacramentos é Cristo. Homer:-Deus
( mmﬁlstcr primarius, principalis) ; o sacerdote é o ministro que 2 faz
as vézes (minister secundarius, instrumentalis).

Prova. — Limitamo-nos a tratar, de modo particular, do ministro
hlln"lanO que faz as vézes de Cristo, porque sémente &te aspecto foi
negado pelos Reformadores. Do exame de cada sacramento, como
0 B-atismo (Mt 28,19), a Eucaristia (Lc22,19ss.;T1Cor 11,2455, a
P(fnfténcia (Jo 20,22 ss.), vemos claramente que Cristo confiou 2 ad-
ministragio dos scus sacramentos aos Apéstolos e ndo a todos os ho-
mens ou a todos os {iéis. Sdmente os Apéstolos siao os “dispensadores
dos mistérios de Deus” (I Cor4,1). Fundando a Igreja sbbre os
Apéstolos, Cristo ronfiou-lhes as realidades essenciais: a doutrina ¢
0s sacramentus: “Fnsinai ¢ batizai” (Mt 28,19). ’

Os Padres. — A prova patristica reduz-se 4 prova da existéncio
na Igreja. de um sacerdAcio particular. No inicio a administmqﬁt;
dos sacramentos, coino o triplice ministério, era reservada ao  bispo,
Isso verificava-se para a conferigio dos trés primeiros sacramentos,

para o Peniténeia ¢ para a Ordem.  Com o amuentar do ntmero dos
licis. o bispo [dz-se susbstituir por sacerdotes ¢, quando possivel, por
diaconos.  Somente os Montanistas  tentaram  reivindicar aos  carismd-
ticos o direito de administrar os sacramcntos e de ensinar.

A Escolastica nio esti de acdrdo quando se trata de determinar
o dever do ministro na produgio da graga.  Eugénio IV inclui o mi-
nistro no conjunto do sacramento. Segundo os Tomistas, o ministro
nio se limita » pdr simplesmente o rito ou sinal externo, mas me-
diante o rito, &le produz também, de algum modo, o efeito interior.
Os Escotistas, ao invés, de acérdo com sua teoria da eficicia moral,
limnitam a influéncia do ministro A realizagdo do rito externo. A antiga
forma deprecativa da administragdo dos sacramentos nio estaria a fa-
vor de uma influéncia fisica do ministro. '

S. Tomds explica as relagdes entre ministro divino e ministro
humano, segundo a conhecida idéia da causa principal e da causa
instrumental. “HA dois modos de se produzir um efeito: antes de
tudo, como causa principal (per modum principalis agentis), em se-
gundo lugar, como instrumento (per modum instrumenti). Segundo o
primeiro modo sémente Deus produz o efeito interior do sacramento.
Primeiro, porque sdmente Deus penetra na intimidade da alma, na
qual se realiza o fruto de sacramento, € um ser n3o pode agir dire-
tamente onde nio estd; depois, porque a graga, que € o efeito interior
do sacramento, provém sdmente de Deus. O proprio carater, que &
um efeito interno de alguns sacramentos, s6 age como instrumento
dependente do agente principal, que é Deus. Mas, segundo o outro
modo (per modum instrumenti) o homem pode cooperar com o efeito
interno do sacramento, como ministro. O ministro, de fato, tem o mes-
mo dever que o instrumento (nam eadem ratio est ministri et instru-
menti). Com efeito, a atividade de um e de outro ¢ externa e tem

_uma eficicia interna somente em virtude da causa principal que é
" Deus” (S.th. ITT, 64, 1).

A Escoldstica propds também a questdo: se alguém pode admi-
nistrar a si mesmo os sacramentos; e responde negativamente. O mi-
nistro e o sujeitc devem ser duas pessoas realmente distintas.  Exce-
tua-se sdmente o sacerdote celebrante que comunga. A propésito do
Batismo administrado a si mesmo, cfr. § 170.

2. A validade do sacramento nio depende da ortodoxia do
ministro — (De fé).

Explicagio. — A propésito do Batismo o Concilio de Trento
Jefiniu: “Se alguém diser que o Batismo administrado pelos
hereges, mesmo se em nome do Pai, do Filho ¢ do Espirito Santo,
com intencio de fazer o que a Igreja faz, ndo é wverdadeiro Batismo,
scja excomungade” (.7, can. 4, Denz. 860). O dogma ¢, portanto,



propriamente definido para o Batismo; mas, segundo o pacecer dos
teologos, o que se disse do Batismo pode-se estender aos outros sacra-
mentos. O ministro herege ou cismatico, vilidamente ordenado,
pode vilidamente administrar todos os sacramentos. Os tedlogos ex-
cetuam somente a Peniténcia, porque ela exige, para a sua administra-
¢d0, a jurisdigio eclesidstica. Cfr., a propésito o § 197.

Prova, — A Escritura fala sdmente da administracio nermal dos
sacramentos e supGe, por isso, as perfeitas disposi¢des subjetivas, par-
“ticularmente a fé. Mas jamais faz depender a eficicia dos sacra-
mentos das disposigoes dos ministros. Ora, de razdes teolégicas deduz-
-se que os sacramentos ndo dependem das qualidades morais do mi-
nistro. _E estas razbes, como demonstramos (§ 159), alicercam-se
na Escritura. A tese, portanto, esta contida virtualmente na revelagio.

Os Padres. — O dogma surge claramente sé6 na polémica sbbre
o Batismo dos hereges. Ji Tertuliano, fundando-se em Ef4.4-6 (De
Bapt. 13), negava todo valor a &se Batismo. — §. Cipriano afirma enér-
gicamente a mesma tese, contra o Papa Estévio I e defendeu-a, nac
sem aspereza, fundando-se na tradigdo da Igreja africana e ma Escri-
tura (Ep. 73). Estévdo, apelando para a tradigio, decidiu em sentido
contririo a S. Cipriano: “Si qui a quacumque hzresi venient ad vos,
nihil innovetur nisi quod traditum est ut manus illis impomantur in
peenitentiam = Se hereges viecem a vés de alguma seita, nio se faca
nenhuma inovagio, mas siga-se somente a tadigio impondo-lhes as
maos para os receber i peniténcia” (Denz. 46). S. Cipriane criticou
vivamente a decisdo do Papa = procurou seguidores nas igrejas da
Asia Menor: conseguiu-o com o bispo Firmiliano de Cesaréia {Cipria-
no, Ep. 75). Todavia, ndo chegou a um rompimento com Roma.
S. Cipriano morreu martir durante a perseguigdo e os bispos africanos
submeteram-s¢ ao uso romano. Em uma obra sbbre a repeti¢io do
Batismo {Liber de rebaptismate), um autor desconhecido defende a dou-
trina da Igreja contra S. Cipriano. Ainda atualmente discute-s¢ sébre
o pensamento de S. Cipriano. Para alguns &le é ortodoxo; segundo
outres, atribufa ao Batisino dos hereges sdmente o valor cerimonial,
falto de férga, do Batismo de dgua, que no ato do regresso & Igreja,
devia ser completado com a imposigio das mios da parte do bispo,
para a comunicagio do Espirito Santo. Cfr. o § 170.

S. Agostinho defendeu, de modo geral, a validade do sacramento
administrado fora da Igreja. Sébre o Batismo dos hercges e sua va-
lidade, contra o donatista Crescénio, que o convidava a awresentar
provas biblicas, €l lembra o uso da Igreja: “Ainda que sdbre Oste
ponto nio se possa citar um exemplo certo das Escrituras ecandnicas,
pode-se, todavia, fazer valer aqui também a verdade das Escrituras,
pois nés agimos segundo o uso da Igreja, cuja autoridade é garantida
pela Escritura.  De modo que, dado que a Escritura nio pode enganar,

-

aquéle  que recciaenganar-se nesta questao obscura.s fen somente
que interrogar a lgreja, a qual ¢, incquivocamente, testemunha da Es-
critura” (C. Crese, Donat. 1, 33, Migne, 43, 160" .

ldéntica afirmagio faz o 8. Doutor {alando da Order:. Aoudle
que ¢ ordenado pode exercitar eficazmente seu poder sacerdotal mesmo
fora da Igreja: mas isso seri para sua condenagio. () cariter sacer-
dotal permanece néle; € inamissivel e, por &se motivo, nio pode
ser  reiterado:  “Como o batizado, separando-se da unidade, nio
perde o sacramento do Bastismo, assim, quem ¢é ordenado, ao sepa-
rar-s¢ da unidade ndo perde o sacramento da administragao do Ba-
tismo”, isto é, o poder sacerdotal (De Cap. c. Donat. 1,1). Neste
escrito contra os Donatistas, a Ordem ¢é estudada de modo anélogo
ao Batismo. Cfr. ainda C. Ep. Parm. 2,28: “Quemadmodum si fiat
ordinatio cleri ad plebem congregandam, etiam si plebis congregatio
non subsequatur. manet tamen in illis ordinatis sacramentum ordina-
tionis, et, si aliqua culpa quisquam ab officio removeatur, sacramento
Domini semel imposito non carebit quamvis ad judicium permanente”.

Todavia, S. Agostinho estd bem longe de pér no mesmo plano
os sacramentos administrados na Igreja e os conferidos fora dela. Ele
distingue dois efeitos nos sacramentos do Batismo e da Ordem: o ca-
vdter e a graga. Fora da Igreja recebe-se somente o carater: o segun-
do efeito, a caridade, s6 pode ser conferido pelos sacramentos admi-
nistrados pela Igreja.

Na polémica com os Donatistas, o Fiponense distingue constan-
temente entre uma posse estéril e uma posse [iutuosa dos sacramentos.
“Nee illis prodest (caritas) quos in invidia intus et malevolentia sine
caritate vivere Paulus dicit, Cyprianus exponit; et tamen verum baptis-
ma possunt et accipcre et tradere. (Sed) salus, inquit {Cyprianus),
extra Ecclesiam non est. Quis negat? Et ideo quacumque ipsius
Ecclesize habentur, extra Ecclesiam non valent ad salutem. Sed aliud
est non habere aliud non utiliter habere” (De Bapt. c. Donat. 4,17, 24).

Os teblogos aplicam também aos outros sacramentos o principip
estabelecido na época dos Padres sébre o Batismo ¢ a Ordem recehi-
dos fora da Igreja. Mas a condigdo prévia pela aual se podem re-
conhecer validos &sses sacramentos é a existéncia de wm \'erdade'u:o
facerddécio que remonte aos Apéstolos, fato que se verifica na Igreja
cismitica do Oriente. Ledo XIII, depois de minucioso exame, niio
quis reconhccer a validade das Ordenagdes conferidas na Igreja Angli-
cana (Denz. 1963 ss.; cfr. 1685).

Em todo caso, todavia, reconhecce-se, antes de tudo, a validade
do sacramento, nio a plena cficAcia. S. Agostinho -fazia ja uma dis-
tingio muito importante, que tinha escapado a S. Cipriano. O here-
ge formal ¢ consciente recehe o sacrmumnento ¢ o cardter. nio npo-
rém, a graca santificante. O herege, que esta em boa fA, recche a
graga. O herecge formal, ao invés, recehe-a somente quando volta ar-
rependido A Igreja.

L]
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A Escolistica segue S, Agostinho, seu mestre, também sobwe dste
ponto.  Ela atém-se, em linha geral ao principio de que sémiente o
sacerdote administra og sacramentos.  Todavia. os pareceres divergiam
quando se tratava de explicar a natureza intima dessa cooperagio do
sacerdote, Primeiro, ela era considerada ordinAriamente commd uma
cooperagio externa e ininisterjal ; depois, S. Tomds ligou-a estreftamen-
¢ ao sacramento, na unidade fisica da causalidade instrumental. Gon-
siderava-se 2 administragio como objetivamente segura, contamic que
O ministro tivesse o cariter sacerdotal e o Tito, convenientemente
realizado.

Sébre a administragiio poi
em linha geral, sem exclujr nenh
instrumento nas maos de Cristo,
duz o efeito interior do sacram

parte dos hereges, S. Tomds afirma,
um sacramento, que o ministro € um
© qual, como ministro principal, pro-
ento (Interiorem sacramentorum effe-
ctum operatur Christus).  Por isso Os sacramentos conferidos pelos
hereges também sio vdlidos. Mas com mais Precisio S. Tomas distingue
© €aso em que o herege nio cré no Sacramento € o caso em que o obje-
to da incredulidade se refira a outro ponto de fé. No segundo caso
a incredulidade nio Prejudica, em si, 3 validade do sacramento: no
primeiro caso o ministro incrédulo deve, pelo menos, ter a intencio
de fazer o que faz a Igreja, administrando um sacramento. Se o here-
ge usa uma férmula errada, o sacramento é de todo nulo. Se, ao
invés, usa a férmula prescrita, éle realiza o sacramento (sacramentum
tantum), mas nic comunica a graga (res sacramenti) a quem o recebhe,
se éste sabe que o ministro é herege. “O poder de administrar os
Sacramentos, escreve S, Tomas, pertence ao cardter sacerdotal, que é
indelével. Por isso, o sacerdote excomungado, suspenso, deposto, nio
perde o préprio poder sacerdotal, mas o direito de usi-lo. Por con.
seguinte. comete pecado tddas as vézes que administra um sacramento;
mas o sacramento é vilido. E aquéle que o recebhe comete pecado,
de modo que nio recebe o efeito do sacramento, a rmenos que nio
seja  desculpado pela ignordncig” (S.th.111,64,9). Esta ignorfincia
pode existir no préprio sacerdote, quando nd3c se separou por sua
prépria iniciativa da Igreja, mas nasceu, viveu e foi ordenado na he-

seu valor objetive,

Notemos ainda que nem todos os sacramentos podem ser admi-
nistrados por simples sacerdotes: alguns, de fato, sio conferidos  so-
mente pelo bispo. E  isso vale tamhém para os sacramentos admi-

nistrados fora da Igreja.  Cfr., todavia, o tratado de cada um dos
sacramentos em particular,

. K= A
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3. Para a validade do sacramento nio se exige o estado de

graga do ministro. — (D¢ f¢).
= . N . .. ) . 2
Ixplicagio. — Esta verdade foi definida em linha geral pe

todos os sacramentos, pelo Concilio dei Trent-o: “Se~ alguém disser
que um ministro em pecado mortal nio rcz’xhza € nio confere unj
sacramento, ainda que observe tudo o que ¢é essencial ao.sacmrlnaen-
to mesmo, seja excomungado™ (s. 7, can. .12, Denz. 85:5). _Estz dec‘:\/ : rIz:-
o pds fim a um antigo &rro que, depqls d-c Tertuliano e’:‘tios Mo -
tanistas, era sempre renovado .pc!ols rigoristas e, por i mot,idf((i)c
Wiclef ¢ Huss. O dogma nio 51gmf1ca’ que a wrtu.de ou a san dade
do ministro seja indiferente; ao contririo, a ‘Igreja obriga-o ‘gnistm
mente a possuir o estado de graca, e §a}3c muito bem g}lc o Iglminis_
mesmo tira Nao poucas vantagens espirituais de uma igna a
tragao.

ali-
Prova. — Cristo e os Apéstolos supuseram, em geral, das q: .
. S " . ender delz
dades morais do ministro; jamais, porém, fl.zer_am dep e
2 eficicia do sacramento. Cristo conhece indignos g)ue,s e
nome, profetizaram e expulsairam os deménios (Mlt 7,22). S. nc.m
‘orinti e ¢ alguma coisa
escreve aos Corintios: “Nem aquéle que planffl ¢ alg 9c7 “Q’ue :
aqulle que rega, mas é Deus que faz crescer” (I Cor 3, ): bcs,
- 1 ¢ ini i ais recebes-
poertanfo, Apolo? Que é Paulo? Ministros por meio dos. qu s
tes a ¢ (I Cor 3,4ss.). “Ou talvez Pauio por voés foi crucificado?
(I Cor 1,13).

Os Padres, — Na polémica com os Donatistas, que consxdezz:)\nili
invilida a consagragio de Ceciliano de _Cartago‘ porque o seu cc -
; : “traidor”, S. Agostinho expde
grante, Felix de Aptunga, era um ‘“‘trai 5 ) Elo rejeita as
verdadeiras razdes teeldgicas para rcsolvt?r a questdo. ‘ e ) 1.!3 s
objegies dos Donatistas tiradas da ESCI‘ltLlI"Z)l (Lev 151,21,1121' e verda-
9,18; E» 36,25; S1 140,5; Jo 9,35; Lc 11,32; T Jo 2,18) ; opds- le’déncia que,
deiras provas biblicas (I Cor 1,3;3,6;.]0_1,33). e pos e'mb e":_mt) Eum
segundo a Escritura, é Cristo quem lz:mza (hic est qui ;pd‘r;) . c Jo.
bora a agdo ritual seja feita por Jedo, por Paulo, P?f 65 lé)P° Nin-
das, ¢ sempre eni definitivo, uma aglio de Ciristo ( thO- a, 'ul;var da
guém, observa justamente S. {\gostmho,‘ pode com Cf:r eztcn‘cll . R
intima disposigio moral do ministro. L s¢ s quiser en Fincipio
necessiria ¢ suficiente sdmente uma justi¢a exterior, c-maovos-?ntidad&
donatista, de que sdmente quem ¢ santo pode <iomumcm‘t L c‘omplcta;
perde 2 sua importincia, e sua férga. Plckc, portanto, o
rmente insustentdvel. O alimento sadio, diz &le, & jﬁmx)piriun*nls. ni-
comido num prato de ouro ou num pr:xto“de bat‘t‘o.l otc s ndio €
nistri sumus; mali sumus, ministri sumus”. Naturalmente,
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indiferente para o sacerdote: “Sed boni fideles ministri, vere ministri”
(Morin. p. 150).

8. Cipriano ¢ seus scguidores aduziram dois arguniento contra a
v?]idadc dos sacramentos administrados fora da Igreja, contra o mi-
nistro herege oy indigno: 1) “Nemo dat quod non habet”. §. Agostinho
vesponde: “Christus est qui baptizat”, seja o ministro Pedro oy Judas;

2) “Extra Ecclesiam non potest recipi gratia Spiritus Sancti vel ca-

ritag”. S, Agostinho responde: “A Cypriano non distinguchatur sacra-
mentum  ab effectu vel usu sacrament;” (D2 Bapt. c. Donat. 6,1,1).
Essas razbes eram mais claras do que as aduzidas por Estévao I a Cj-
priano, que se basecavam sbbre o valor constante da formula trinitdria
(Denz. 473.

_ Justamente no sentido de Agostinho pronunciou-se depois ¢ Papa
Nicolau 1 (+ 867). A questdo proposta pelos bilgaros, respondcu que
o Batismo administrado por judeus ou por pagios ¢ vilidamente admi-
nistrado, contanto que se tenha usado a férmula conveniente - (Denz.
335). Declara, a &sse respeito que n3o nos devemos inquictar: pelas
qualidades morais do ministro, contanto que €les nio tenham sido
fiepostos pelo bispo. Para explicar o dogma, &le traz uma Comparagao
J4 usada por Anasticio II (t 498): como os raios do <ol conservam-se
puros caindo numa cloaca, assim os sacramentos divinos nio sio man-
chados por causa de um ministro indigno (Denz. 169).

A Escolastica. — A razio teolégica aduzida por S. Tomis ba-
seia-sc sdbre o fatn de que o sacerdote age como causa instrumental &
Por isso, permanece dependente de Deus, o qual pode realizar as
suas obras mediante ministros espiritualmente mortos. contanto que o
sacramento seja administrado segundo o rito prescrito ‘S, th. 1. 5.
cfr. II-11, 39, 3).

Na Idade Média, os antigos principios rigoristas foram repetidos
pelos Albigenses e pelos Valdenses. Mas Inocéncio ITI (t 1216) pro-
nunciou-se contra &les (Denz. 424); opinides afins sustentadas pelos
fraticelli foram condenadas por Jodo XXII (t 1334), ¢ o Concilio de
Censtanca reprovou as proposices de Wiclef e de Huss (Denz. 384, 6h72).

Sébre a Ordem houve muitas incertezas entre os tedlogos. até 2
época da alta Escolastica.  Muitas vézes procedia-se a reordenagao,
quando 2 Ordem féra conferida por um bispo herege. cismitico ou
simoniaco. Isso era feito por razdes de politica religiosa e porque
exerciam ainda influéncia as idéias de S. Cipriano: “Ouomodo zuten:
mundare ot sanctificare aquam potest, qui ipse immundus est?” (Ep.
69.8). “Nincuém pede dar o que niio tem™. Ora. éstes principios nie
valem universalmente, npem mesimo nuin plano natural. do  contriio.
perexe um médico doente nio poderia curar ninguém.  Nie iem
pois. nenhum valor na ordem sobrenatural, em que Deus mesme ¢ o
causa “principalis”™ ¢ 1 acfio do ministro somente instrumento,

A tea’eeln morsll com S, Tomas, considermn culpa erave o elege
nistracio des soeramentos par parte de un iefogo seroue constiog
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uma ofensa a Deus e desonra o sacramento (S.th, I1,64,6). Para a
administragio em caso de necessidade urgente, os teblogos recomendam
que se faca antes um ato de contrigdo perfeita. Todavia, para a ce-
lebragdo da Eucaristia, o Concilio de Trento exige, em caso de pecado
mortal, a confiss@o (s. 13, can. 11, Denz. 893). Em caso de necessidade
€ também permitide receber um sacramento de um ministro indigno
(Trid.s. 14,c. 7, Denz. 903). Ja . Agostinho se pronunciara neste sen-
tido (DeBapt. 1,2 cc.).

4. Para a administragio valida dos sacramentos, além do
poder, exige-se do ministro a intencio de fazer o que faz a
Igreja. — (De f¢).

Explicagio. — Para os Reformadores, que sé6 viam nos sacramen-
tos puros meios para suscitar a f€, a intencio do ministro nio tinha
importancia. Por isso o Concilio de Trento definiu: “Se alguém dis-
Ser que nos ministros que administram os sacramentos, nio sc exige
a inteng3o, pelo menos de fazer o que a Igreja faz, seja excomunga-
do™ (s.7, can. 11, Denz. 854; cfr. 424,672,695). A intengio é o ato
de vontade pelo qual nos é proposto conseguir um determinado fimn,
usando dos meios convenier:tes, como, por ex., obter a cura, tomando
um remédio (S.th.I-II,12,1et4). O ministro deve ter a inteng3o
precisa de fazer com sua acio o que faz a Igreja, quando realiza
aqueka agio. Justamente por meio da intencdo o ministro une-se
a Cristo e 3 Igreja, e a sua, torna-se uma acao sacramental e sobre-
natural. Ele torna-se, assim, consciente e livremente, causa instru-
mental nas mios de Cristo; de fato, “Christus est qui baptizat?, diz
S. Agostinho. Nio se deve confundir a intengdo com a atengio, ato
de imteligéncia que segue passo a passo a administra¢do no seu desen-
volvimento.

Prova, — A Escritura nio fala formalmente de ‘intencdio: ela,
porém, ji se origina do encargo dado por Cristo de administrar
OS sacramentos, por ex., o Batismo e a Eucaristia. De fato, nio
se pode cumprir &te encargo com a execugao casual e arbitriria
do rito externo, mas unificando-se de algum modo com a intengfio
de Cristo. Escreve S. Paulo: “Cada qual, portanto, considere-nos
como ministros de Cristo e dispensadores dos mistérios de Deus”
(ICor4,1). Ora, o ministro deve querer realizar o que lhe é or-
denado pelo soberano.  Soberano e ministro, mercé da intencdo.
constituem, por assim dizer, uma sé pessoa. Os Atos dos Atéstolos
narram muitas vézes que os discipulos administravam o Batismo,
“no mome de Jesus”, isto &, segundo a ordem ¢ a intencio de
Jesus.  Assim também fazse em seu nome a remissao dos pecados

1 - Teolegia dogmidtica. Vol. IIT.
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(At2,38; Tg5,14) ¢, em sua meméria, € cclebrada ‘a- Eucaristia
(I Cor 11,25). '

Os Padres. — No inicio supoem a intcﬁ;ﬁo convenicnte tddas as
vézes que o rito é realizado na forma exigida. O primciro que trata
da intengio & S. Agostinho. Ele examina a questio da validade do
Batismo administrado “por brincadeira ou no teatro”, mas nao s¢ pro-
nuncia e prefere esperar o juizo de um Concilio geral (De Bapt. c.
Donat. 7, 35, 102, Migne, 43, 242 ss.).

A Escolastica repetiu a questdo e tentou dar uma solugo. Os
pareceres, no principio, divergiram. Segundo as indagagGes feitas por
Gillmann, sbbre o pensamento dos teblogos e dos canonistas, na Esco-
lastica primitiva houve quase todas as opinides possiveis. Com a ques-
tio da intengio do ministro uniu-se a da intengdo do sujeito. Natu-
ralmente discutida quando se trata do Batismo e da consagragao euca-
ristica; a do sujeito &, ao invés, estudada a propésito do Batismo, da
Ordem e do Matriménio. Ordinariamente, a propésito déstes sacra-
mentos, a questio era discutida entre os autores. Hugo de S. Vitor
{t 1141) deu mui depressa a solugdo exata: exige, em linha geral, a
intengdc, refuta as opinides contririas e afirma, como hoje, ser a in-
tengio necessiria, porque a obra do servigo de Deus deve ser feita
de modo racional; mas depois déle os pareceres continuaram a ser, as
vézes, muito diversos.

Sébre o conteido da . intengao, encontramos pela primeira vez
em Pedro, o Cantor (1 1197), as linhas que terd em seguida a forma:
“Intentio faciendi quod facit Feclesia”. Guilherme de Auxerre (T 1230)
na sua Summa aurea, que j& pertence 2 época de transicio para a alta
Escolastica, declara, a propésito do Batismo: “Si nullus crederet, ta-
men si aliquis uteretur forma debita verborum et haberet intentionem
faciendi quod facit Ecclesia (o térmo “Ecclesia” ¢ tomado aqui em
sentido indeterminado) baptismus esset” (Fr. Gillmann, Die Notwen-
digkeit der Intention auf seiten des Spenders u. des Empfingers der
Sakramente nach der Auschaung der Friihskolastik, 1916, p. 71).

A alta Escoldstica herdava também sdbre &ste ponto, um conceito
tradicional e tinha sdmente que o formular mais precisamente & basea-lo
sdbre solidas razdes. A doutrina da intengdo é, em geral, a mesma
entre todos os autores, ndo obstante as divergéncias sdbre algumas
questdes particulares. Alexandre de Hales faz notar como a intengao
faz da administragio um ato racional. S. Boaventura observa que 2a
matéria e a forma sio unidas pela intengdo e por ela orientadas 20
seu verdadeiio escopo. Segunde S. Tomds, a intengio faz com que
o sinal. por si mesmo indeterminado, se torne um sinal sacramental
¢ que o ministro se submeta a Cristo. causa principal. pondo-se 2 sua
disposicio. O ministro ¢ movido por Deus a agir. a receber em si a
acio divina ¢ a comunici-la aos outros (S. th. T1I, 64. 8. “Intentio
ludica vel jocosa excludit primam rectitudinem  intentionis per quam
perficitur sacramentum™ (S, th, 1L 6L 10 ad 2).
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Das consideragBes ‘expostas resulta que todos aqutled que nio podem
ter ‘a intenciio exigida, porque ndo podem realizar um- ato verdadeira-
mente humano (criangas que ainda. ndo ttm o uso da razdo,; loucos,
pessoas fora de si, cmbriagados...) ou porquc no querem se TornAr
de algum modo instrumentos de Cristo ¢ da sua Igreja, nEo podem
ser ministros de um sacramento. : )

5. Natureza da intengdo. — Podc-se considerar a intengio do

ponto de vista subjetivo ¢ do ponto de vista objetivo.

a) Do ponto de vista subjetivo os teblogos distinguem a in:
tengdo atual, virtual e habitual. 1) A atual € a.determinagio csta-
belecida antes e continuada durante a agdo, de realizar o sacra-
mento, unida com a atengao a todos os clementos da agio. 2) A
virtual é a que foi concebida também precedentemente, mas continua
durante a administracdo, na sua eficicia, de modo que se pode
considerar a agio como dela emananie. 3) A intengio € habitual
quando o ato de vontade correspondente foi feito precedentemente,
mas nio existe mais e n3ao continua durante 2 conferigao, sem
ter sido, porém, formalmente revogado, de modo que essa intengao
ndo exerce nenhuma influéncia eficaz sdbre a agao.

Para a conferigio dos sacramentos fala-sc evidentemente da
intencio atual e virtual. E desejivel, sem divida, a primeira, mas
por sua dificuldade, os tcélogos limitam-se a exigir a segunda.

b) Do ponto de vista objetivo, isto é, pelo seu contetido, a in-
tengao deve pelo menos compreender a vontade de fazer o que faz
a Igreja; isso, de fato, é expressamente exigido pela defini¢do do
Conc. de Trento.

Os tedlogos procuram explicar minuciosamente esta defimgdo ge-
ral. Excluem sdomente a administragio feita “por brinquedo” como
em a narragio, sem fundamento, porém, da infancia do bispo Atanasio
(Schanz, Die Lehre von den hl Sakramenten, 1893, p.173), que foi
muito discutida pelos Escolasticos (Gietl, Die Sentenzen - Rolands, 1891,
pp. 203ss.). Eles exigem, geralmente falando, uma seriedade de in-
tengio da parte do ministro. A intengio deve ter o _escopo de fazer o que
a Igreja faz. Mas ndo € necesséric que se proponha o escopo preciso,
de ter presente o efeito particular do sacramento. Além disso, por
“Igreja” nio é necessirio entender a Igreja catblica: basta pensar na
Igreja de Cristo. N3o se exige que o ministro creia na Igreja e nos
scus sacramentos. Disto ji falamos (§ 162,2). A intengdo. enquanto
positiva, deve tender a aplicar a matéria ¢ a forma ao sujeito, de

modo que a aglo sacramental, que dai resulta, seja verdadeiramentc
reconhecivel.
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S. Tomds escreve: “Unde sicut non requiritur ad perfectioncm
sacramenti quod minister sit in caritate... ita non requiritur ad per-
fectionem sacramenti fides ejus”. A incredulidade pode ter por objeto
o proprio sacramento. Quando o ministro sabe que, mediante o rito
por éle realizado, a Igreja “entende administrar o sacrainento”, pode
indubitavelmente ter a inten¢io de fazer o que a Igreja faz, mesmo
se pessoalmente pensa que a Igreja nio tem razdo ¢ o quc cla faz
nao tem nenhum valor. Tal intengio é suficiente (S. th.III,64,9).

Intengao interna ou intengdo externa? — P. Schanz, a propésito
da controvérsia sdbre a intenciio interna ou externa, diz que, no fundo,
ela visa estabelecer s¢ uma administragdc feita com hipocrisia interna
€ ainda vilida. Mas uma agio mentirosa, nio ¢ uma administragao
de sacramentos. Aquéles que admitem a intengdo interna, exigem que
o ministro n3o se contente com realizar o rito externo, mas o qucira
interiormente como uma agio santa, religiosa, sacramental. Os que
exigem, ao invés, a intengio externa, acham suficiente quc o ministro
faga a agio sacramental, de modo conveniente, mesmo se suas disposi-
¢Oes interiores forem indiferentes ou claramente contrarias, de modo que
nio quereria realizar o rito religioso professado na religido crista. Um
dos principais defensores da intengao externa foi o dominicano Ambré-
sio Catarino (1 1553). Muitos tebiogos do séc. XVIII seguiram-no.
Atualmente, porém, a major parte déles exige a intengdo interna.
* Cfr. G. Rambaldi, L'oggetto dell'intenzione sacramentale nei teologi
dei secoli XVI e XVII, Roma, 1944. *

Para eliminar as ansiedades que poderiam sentir os que recebem
os sacramentos, os tebdlogos fazem notar que no fundo, Cristo mesmo
administra os sacramentos e a Igreja supre a possivel deficiéncia do
ministro. Escreve o P. Schanz: “Nos casos de necessidade, como em
téda obra de salvagio, é sempre necessirio apelar para a sabedoria
e para o amor de Deus, que encontraram uma expressio formal no
“supplet Ecclesia” (op. cit. p. 183). Minister sacramenti agit in per-
sona totius Ecclesiz, ex cujus fide suppletur id quod deest fidei mi-
nistri” (S. th. IT1, 64,9). Nas palavras (externas), que pronuncia o mi-
nistro, cxprime-seé 0 sacramento, contanto que nem o ministro nem o
sujeito manifestem exteriormente uma intengAo contrdria (S. th.IIT,
64, 8 ad 2).

Aqueles que, para a trangiiilidade das consciéncias, quereriam li-
mitar-se i intengio externa, Stentrup responde que € preciso se ater
3 intengdo interna, mas que, ao mesmo tempo, se deve insistir, mais
que sbbre a eficAcia da causa segunda, sbbre a da causa principal,
isto é, de Cristo e do Espirito Santo presentes na Igreja até o fim do
mundo. “Date igitur, solis causis secundis consideratis, ancipiter hw-
rere nos de ministrorum intentione ideoque de valore ordinationem
posse. ommis tamen dubitatio praeciditur, si animum ad principem cau-
sam crignmus’”.  Ele lembra ainda que, além da certeza sstrita, meta-
fisica ¢ fisica. existe também a certeza moral, que exclui tdda duavida
prudente (Stentrup, De sacr. in genere, 1888, pp. 112 ss.).

T
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Acrescentamos que a intengdo deve ser determinada “quoad ma-
teriam” (na Eucaristia) e “quoad personas” (nos outros sacramentos).
E, por fim, deve ser absoluta, sem condigdo e aplicada a0 ato da ad-
ministragio; de fato, sdmente déstc modo realiza-sc a unidade de sinal
e de intengio. Se se faz depender a administracao de uma circuns-
tincia que se realizard no futuro, a administragio ¢ invilida. Se, ao
invés, s¢ a faz depender de uma condigdo passada ou presente a admi-
nistragao é vélida e realiza-se a condi¢ao; do contririo, é invdlida A
administragdo com uma “intentio de futuro” é semprc nula, porque
ne futurc faltard o sacramento ¢ no presenie falta a intengdo. Acon-
tece do sacramento como de toda realidade: age sdmente quando exis-
te, mem antes, nem depois.

A natureza particular do Matriménio, que é um contrato bilateral,
faz com que os contraentes possam ligar seu consentimento (intentio)
a wmma “condi¢io suspensiva” de futuro. Nesie caso o efeito- sacra-
mental do contrato verifica-se sdomente no futuro, com a verificagdo
da condigdo, ou o ato é invalido, precisamente porque ndo se verifica
a condi¢io. Uma “copula carnalis”, livremente feita antes da reali-
zagdo da condigdo, elimina esta dltima frase e produz “ipso facto” o
Matriménio completo.

Nota. — Como regra geral, os sacramentos devem ser admiris-
trados e recebidos segundo o préprio rito (C.I.C.can.733,§2. Cfr.
todavia, can. 831, § 2 ¢ can. 866).

§ 163. O sujeito dos sacramentos.

Sobre o sujeito dos sacramentos a Igreja teve raramente a oca-
siae de se pronunciar. Todavia, podem-se estabelecer e provar
teologicamente as seguintes teses:

1. Somente a pessoa humana, duranie sua vida terrena, pode
receber os sacramentos. Os anjos, os defuntos e as criaturas irracio-
nais ndo os podem rteceber. .

A prova inere i nogio de sacramento, enquanto meio de
salvagio, destinado ao homem para a vida presente. Os anjos
nao pertencem 2 Igreja terrena. Os mortos ndo podem receber os

_sacramentos porque a alma, sujeito da graga sacramental. ndo estd

mais presente. Se é verdade que a piedade zelosa levou alguns Cris-
taos a administrar também aos mortos o Batismo (cfr. I Cor 15,29;
Tertul. De resurrect. 48) e, por muito tempo, até a FEucaristia, isso
aconteceu contra a vontade da Igreja €, no que se refere & Eucaristia,
contra as repetidas proibiges dos Concilios. As indulgéncias e o sa-
crificio da Missa nio sio sacramentos para os mortos. mas sio aplica-
dos a &les A maneira de sufrigios, como veremos a seu tempo. As
criaturas irracionais nio podem receber a graca (cfr. § 113, porque thes
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falta a capacidade e.-porque, tendo .um fim puramente. natural, o sa-
cramento nio teria finalidade. A. Escolastica preocupou-se inutilmen-
te em comprecnder que .coifa’'receberia pm animal que comesse uma
héstia . consagrada. Kespondia-se que “hdo receberia o corpo do Se-
nhor, mas os -acidentes 'do pio. (Allan de -Lille). Podem-se ainda
propor problemas absurdos, o que . acontece mui freqiientementc.

2. Nem ‘todos os homens podem receber todos os sacramentos.

Téda pessoa humana pode receber o Batismo e, depois déste,
a Crisma e a Eucaristia. Os outros quatro sacramentos estdo ligados
a condigdes particulares, morais e fisicas que examinaremos depois. A
Peniténcia foi instituida para o estado de pecado e a Extrema-Uncao
para o de enfermidade. A Ordem pode ser recebida somente por pes-
soas do sexo masculino e o Matriindnio por pessoas que possuam as
necessarias qualidades fisicas. ‘ '

3. Para que o sacramento seja vdlidamente recebido é recessd-
rio- no sujeito a intengdo de o receber..

A prova estd contida no fato de que um sacramento nao pode
ser impésto, mas deve ser’ livremente recebido e exige-se, por isso,
de algum' modo, uma intengio positiva. O Concilio de Trento ensina
que a justificagdo atua “mediante 2 ‘livre aceitagio da graga e dos
dons” (s.6,c.7. Denz. 799). Alguns sacramentos, como a Ordem e o
Matriménio, impdem obrigagbes especiais. O Batismo pode ser con-
ferido a criangas que ainda ndo tém o uso da razio e nao sao capazes
de intengio, porque &le impde sdmente os deveres gerais do cristdo.
Para os outros sacramentos exige-se apenas uma intengao geral. Ques-

tdes ‘mais particulares serdo estudadas tratando-se de cada um “dos sa-
cramentos. :

4. Para se receber validimente o sacramento ndo sao necessd-
. . . x . ‘ - N
rias nem a f{é ortodoxa, nem as disposigoes morais.

A prova disso pode ser deduzida do que ji dissemos (§ 162) a
propésito da administragio dos sacramentos fora da Igreja. Em caso de
“boa &’ (bona fides), &le imprime unicamente o carater: produzird
a graga somente quando, eliminado _o."impedirhento (obex) existam
as devidas ~disposi¢oes. '

Nio é permitido administrar os sacramentos aos fereges € Q0S
cismdticos. a nao ser depois’ de terem renunciado a seus erros € Se
reconciliado com a Igreja (C.I1.C., can. 731, § 2): quando estio pri-
vados dos sentidos e pode-sé supor que renunciariam aos proprios er-
ros, pode-se dar-lhes, sob condi¢do a absolvigio e a Extrema-Ungao.
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5. Para.receber dignamenle oS’ sactamentos” sdo ‘mecessérins o$
disposigoes morais do sujeito. .

O Concilio de Trento ensina expressamente a eficAtia  objetiva
dos sacramentos, mas exige também - as disposighes subjetivas . para
os receber. Ja falamos disso mo tratado sdbre a graga (§§ 127:¢ s.).
O Concilio de Trento faz dcpender a conferigic dz graga do sacra-
mento, do alastamento ou da auséncia df) .“6bicc” (non ponentibus
obicem gratiam conférunt). Os tedlogos distinguemn um “&bice” fisico
(ebex sacramenti) e um “sbice” moral (obex gratiz). Aquéle impede a
existéncia do sacramento, &ste © recibimento da graga, mediante o sa-
cramento. Aquéle torna o sacramento invalido, éstz torna a recepgio
do sacramento objetivamente jlicita e, se o sulelto‘tcm disso cons-
ciéncia, sacrilega. Falamos aqui do “Gbice” que 1mpcde.:: graga.
Para os sacramentos dos mortos &le consiste na falta dg contrigio e pa-
ra o sacramento dos vivos, na auséncia da graga santificante.

6. Quando o sacramento fo'i recebido com uma indisl[)ong&o
moral (dbice), somente com a remogao d? mesmo poder-se-d ler 0
efeito da graga; entdo o sacramento - revive O, cono se diz em
Bnguagem teologica, ressuscita (reviviscentia sacramenti).

Encontramos ja em S. Agostinho, " sendo a .CTZI)I‘f:?-'i(". pelo m;nc?s
a idéia disso. Sua nogdo de “carhter indcléel” (§ 199, II‘) g(\le
explicar a cevivescéncia do sacranmiento, no €aso € que :e‘nni sido
secebico sewn peniténcia (Ele diz, baseando-s¢ na Sab 1,:)4, .flcte ) ou
fon dz Iereja.  Escreve S. Tomés: “Sacramcaiun: Bapusm est opus
ei et non hominis, ¢t ico non est mortut:l in ficto;.qm sine caritate
maptizatur” (S, th IIL 6¢.102d 1). A condig2o prévia para a revl-
<o ctncia é a validade da administragdo. Em tal caso, © sac_rame;nto
4 entrou no homem com a sua realidade so‘.)rcnatural: mas nao pod\e,
jor causa do “obstaculo”, produzir na alma seu efeito com’p‘leto, e so-
aente imprimiu-tae o carater. O sacramento no scu sCr fisico (sacra-
inentum tantuin} ji desapareceu, mas permanece au}da na ,alma, no
scu cfeito proxime {sacramentum et res). I\o carter estd Sontha
uma exigéneia da graga correspondente e € suficiente tirar-sc o obsta-
culo™ para que @ie procuza seu cfeito e traga consigo a gragx.
Alouns tedlogos admitem uma revivescéncia também pa s a Extres
vre-l 'z;{ﬁo e o Matriménio, porque. oxfd'inéri‘amgmc. {stes Slrml]?@.l,t,?s
<5 podem ser recebidos uma ver, £ 0 sujeito flcarxg para sempre pn\:éo
de efcito sacramental, quando nio fosse conferido _logo e seguida,
a uma ulterior penitfneia e & remocio da indisposigio 1}101:;\1 {60ice).
adavia, niio é fiacil explicar teoldgicomente €33 revivescdnein, a4 menos

4 A e dois sacia-
e ndo se queirn adeilro com algurs tedlogos. que ¢ les GO sac1a
. [ ase-cardter”.  Nio ¢ cencehinel uma revis
rentos  conferem  um  UQUISC-CRrater . Ase vt

. N o Ao ¢ier da Euca-

veseéneia para a Peniténcia, ¢ quase 0 b smo s POk Liaer G { ‘
. N . 9.8 . N . crebent-

3 ta. Quando se recebem Sstes cacramentos indignanente, recebem
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;S:ri:?:mbém invalidamente. Isso é certo para a Peniténcia. Para a Eu-
a poder-se-ia pensar em uma revivescéncia, enquanto perinane-
cem as sagradas espécies.
o /'\, qlfl(:§tao da‘conferigiio do Batismo sob condigdo a criangas expos-
cio ja 1 0l examinada pela Escolistica primitiva, que s¢ pronun-
g u pelo conlerimento, baseando-se em S. Ledo Magno (Gietl, Die
cntenzen Rolands, p. 208).

- Resumo, — A _administraggo e a recepgio dc um sacramento
Partzmdts)er;u'eit)o vlidas, quando, quer da parte do ministro, quer da
o, Jeito, pde-se tudo o que se refere 4 esséncia do sacra-
o; 2) mz'za'lzda:, quando se verifica alguma falta de elementos
essenciais; ~3) licitas, guando, de ambas as partes, se observam tédas
as prescrigdes estabelecidas por Cristo e pela Igreja; 4) dignas, quando
quer no ministro, quer no sujeito, se encontram as disposigbes neces:
iina;. mljma falta s<_>bre i_iste ponto é ordiniriamente um pecado gra-
T @ Inenos que nao existam “causas escusantes”. Examinaremos " as
dlspos.lg(‘)a do sujeito falando de cada um dos sacramentos. Da rarte
do mnistre exige-se: 1) o estado de graga; 2) a fiel observ:l‘mcia.
‘.195 ritos, segundo o ritual eclesiastico; 3) a autorizacao para admi-
nistrar (excepto casu necessitatis) ; 4) a isencdo de oansurgs O mi
nistro  oficialmente encarregado ¢ obrigado “sub gravi” a - adminis:
trar os sacramentos “rationabiliter petentibus”, mesmo expondo-se even-
tuaimente, tratando-se da Peniténcia e da Extrema-Uncgdo, ao perigo
dg morte. Cfr. a teologia pastoral. O ritusl mais antigo ’paraI;. a%i-
g;lx:lgltiﬁga:o nila(-)l:o.sacranr)entos esta contido na Tradicdo apostélica de
:I‘6da a .legislagio referente aos sacramentos é da competéncia
dfpoxs de’ Pio X, da Congregagio dos sacramentos. Excetuam-se’
Zc;brg: a;lt ftz) F’ §6bre o Matriménio, dos quais se ocupa a Congregagio
o EI = o
Rl Cflj,w(f 315 gl.xes;?:szz;mls que sdo tratadas pela Congregagio

§ 164. A instituigio dos sacramentos por parte de Cristo
€ seu numero setenirio.

1. Cristo, em férga do seu poder divino, instituiu todos os
sacramentos da Nova Lei. — (De fé).

Explicagao. - — ' bpri i

; yol ca?ao.‘ - Pelo seu proprio conceito, os sacramentos sd
l};c:] em ser }nstltlmdos por Deus. Ainda que os homens possam esta-

ecer sinais religios 0
o c1g30<95, somcntf: Deus lhes pode acrescentar a graga.
]'? ¢ 0 autor propriamente dito dos sacramentos (auctor principa-
- . S
18): somente E}c tem o poder de instituir os sacramentos (potestas
principalis). Crisfo. enquanto De ié
e sto, enquanto us, possut &sse poder de modo ab-
Soluto: mas, como homem, mereceu os sacramentos c, por isso, pos-

"""JJ
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sui sdbre &les um poder de autoridade (p. auctoritatis) como Deus
¢ dec exceléncia (p. cxcellentiz) como homem. Rle institui os sa-
cramentos, como homem, em virtude do poder divino.

O Concilio de Trento cstabeleceu esta definigdo contra os Pro-
testantes, que consideravam a maior parte dos sacramentos como
uma “invencio humana”: “Se alguém disser que os. sacrarnentos
da Nova Lei nic foram instituidos por Nosso Scnhor Jesus Cristo. . .
seja excomungado” (s. 7, can. 1, Denz. 844). Pama a Eucaristia ¢
para a Peniténcia, a instituicdo divina ¢é afirmada expressamente
(s. 13,¢. 2;s. 14, c. 1; Denz. 875,894); assim também para a Extre-
ma-Uncio (s. 14, c. 1, Denz. 926). :

Tem afinidade com o conceito protestante a concepgdo moder-
nista consoante a qual os sacramentos teriam aparccido mais tarde,
na Igreja, por uma evolugio do pensamento geral de Cristo: “Os
sacramentos originam-se do fato de quc os Apéstolos e os scus
sucessores interpretaram uma idéia qualquer de Cristo, segundo as
circunstdncias e os acontecimentos persuadiram-nos € os induziram
a fazélo” (Lamentabili, prop. 40, Denz. 2040; cfr. prop. 39).

Prova. — Bastam aqui algumas palavras de prova geral; as
provas particulares serao apresentadas ao estudarmos cada um dos
sacramentos. A Escritura nio contém a afirmagdo geral de que
todos ©s sacramentos foram instituidos por Cristo; ela nos fala de
cada sacramento em particular, sem um juizo em conjunto. Por
outro lado, Cristo deixou aos Apéstolos a Igreja constituida e con-
pleta, nos seus elementos essenciais, para que a governassem, € nao
para que a fundassem ou a completassem. Justamente neste sen-
tido entenderam os Apéstolos sua missdo, quando se consideraram
“dizpemsadores dos mistérics de Deus” (I Cor4,1), e ndo como pes-
soas encarrcgadas de melhorar uma instituigio; em cada elemento
de importincia os Apéstolos apelam para Cristo. “Ninguém, de fato,
pode pdr outro fundamento sendo aquéle que foi pdsto, que € Jesus
Cristo™ (I Cor 5.11). :

Os Padres. — Dado seu conceito, ainda muito amplo, de sacra-
mento. os Padres nio enfrentavam formalnente a questio da insti-
tuigio por parte de Cristo. Todavia, atribufam os principais sacra-
mentos a Cristo. como se verd logo mais. Falando do Batismo, §. Agos-
tinho observa que Cristo teria podido, sem dtvida, fazé-lo instituir
per hemens. “mas nfio quis que um homem (servus) pusesse sua con-
fianca em outro homem™ (In Jo.5,7).

A Fscolistica mesma, antes de S, Tomids, insistin muito porco
sthre a instituigio por parte de Cristo. A propdsito de Guilherme
d' Auverone (1 1240 escreveu-se: “Do complexo da exposicio { GIEY
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resulia cpmo certo que os sacramentos devemn de algum modo sua
origem a uma disposigio de Deus, porque ninguém, nem mesmo a
Igreja, pode dispor, por si mesma, dos tesouros da graga divina...
Em npenhuma passagern Guilherme desce a determinagdes mais par-
ticularizadas” (Ziesché, Die Sakramentenlehre des Wilhelm von Au-
vergne, 1911, p. 19).

~Alguns escoldsticos tiveram, a @ssc respeito, idéias pouco claras.
Estavam seguros sdbre o Batismo e¢ a Eucaristia. Quanto 4 Peniténcim
¢ o Matriménio, P. Lombardo encontra-os j4 no Antigo Testamento.
Isso estd certo se se comsidera o Matriménio como uma instituigio na-
tural (officium naturx) ¢ a Peniténcia, como virtude. A Ordem ¢ a
Extrema-Ungao quereria atribui-los aos Apéstolos. Alexandre de Ha-
les (1 1245) pensa que a Crisma tenha sido instituida, quanto ao rito
exterior, num Concilio de Meaux (829) por inspiragio do Espirito
Santo (Spiritus Sancti instinctu). S6bre a Extrema-Ungdo, a Peni-
téncia ¢ a Ordem é da mesma opinido que Pedro Lombardo. Pedro
Cantor (1 1197) e Tiago de Vitry (t 1240) sio de opiniio que a
imposicdo  das m3os na Crisma, vem dos Apoéstolos, a Ungdo," ao
invés, foi instituida pela Igreja (Fr. Gillmann, Die Sakramentenlehrc
des Wilhelm von Auvergne, 1918, p. 22).

S. Alberto e S. Tomds dizem que todos os sacramentos foram
instituidos por Cristo. Escreve S. Tomas: “Pésto que téda a virtude
do sacramento provém sdmente de Deus, resulta que Deus instituiu
todos os sacramentos- (S.th.III,64,2). Sendo Cristo Homem-Deus,
como Deus podia instituir os sacramentos, enquanto, como homem,
élhes a causa meritéria e instrumental e principal ministro que tém
sébre éles um peder de exceléncia® (S. th. II1, 64, 3).

Epoca moderna. — Os-tedlogos da época pés-tridentina sio uni-
nimes em afirmar que todos os sacramentos foram instituidos por
Cristo. Divergem, porém, quando se trata- de determinar se os sa-
cramentos foram instituidos  nos particulares, isto €, nas partes inte-
grantes externas, matéria e forma (in specie), ou se Cristo s¢ tenlia
limitado a instituir alguns em geral (in genere), deixando aos Apésto-
los 2 incumbéncia de determinar o rito. As duas opinides t{m, cada
qual, seus partidirios importantes: S. Roberto Belamiino. Vaoerjuez,
Becanus etc., para a opiniio mais rigida: Domingos Soto, Suérez. Estio,
Tournely, Gotti, etc;, para a segunda opiniio. Parece dificil fazer
remontar a Cristo, com uma prova decisiva, a determinagio da matéria
¢'da forma de todos os sacramentos. Escreve a propssito. o P. Schan::
“Exceto para o Batisnio ¢ a Eucaristia. nio sc pode provar com a Es-
critura uma determinagdo in specie da parte de Cristo. Também a
Tradi¢do ndo ¢ unfinime no inicio” (Schanz, op. cit. p. 114). Do
mesmo parccer € Billot (De sacr. ed. 3. t. 1. p. 161). Examinarenios
melhor a questdo, falando de cada um dos sacramentos.

A explicagio modernisia da origem dos sacramentos ¢ totalimenite
conforme a da teologia liberal. Segundo A, Harnack, para o qual nem
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mesmo a instituigio do Batismo. se pode.. atribuir .a Ciristo, todos g8
sacramentos foram instituidos pela. Igreja, que habiimente os adaptou
As vhrias condigoes de vida dos fiéis. Para A. Loisy as coisas passa-
ram-se precisamenie do mesmo modo; a evolugdo, porém, nio terminou,
mas esti em perpétuo flutuar e cm contir?uo progresso: ‘“Sem um
programa préviamente elaborado, tomou vida uma instituigio que
envolve ¢ homem numa atmosfera divina ¢ que, sem divida, pela
fntima harmonia das partes ¢ da forga da sua in‘fluéncia, representa
a mais admirdvel criagio que jamais sc¢ produziu espontdncamente
por uma religido viva. A época em que 2 Igreja fixou ° m'xmeio qos
sacramentos é apenas um estidio particular desta evolugdo ¢ nio in-
dica, -absolutamente, nem o principio ncm o fim. O pox}}o' de par-
tida € o que indicamos, isto é, o batismo de Jesus e 2 uitima ceia;
o térmo, ainda n3o chegou, porque a evolug:}io sacr:amefltal, que no
seu conjunto segue o desenvolvimento da prépria Igreja, so pode cessar
com esta” (L'Evangile et I'Eglise, 1903, p. 247).

2. Os sacramentos da Nova Lei sio sete. — (De fé).

Explicagao. — No mesmo cinon em que € definida a instituig':io
de todos os sacramentos por Cristo, o Concilio de Trento define
também seu nimero setenario: “Se alguém disser que os sacramen-
tos da nova lei sio mais ou menos de sete, a saber, B.ansn}o,
Crisma, Eucaristia, Peniténcia, Extrema-Ungao, Ordcrr_l, Matrim6nio,
ou que algum désses setc ndo ¢ verdadeira ¢ propriamente sacra-
mento, seja excomungado” (s.7,can. 1, Denz. 844). Antes mesmo
dos Reformadores, as scitas espiritualistas da Idade Média .(Val—
denses, Céhtaros) tinham rejeitado todos os sacramentos: Wiclef e
Huss reconheciam apenas alguns. Lulero, no Pprnciplo, CONSCTvou
trés sacramentos: o PRatismo, a Eucaristia e a Peniténcia: Melanton,
primeiramente admitiu dois e depois quatro: o Batismo, a Euca-
ristia, a Absolvigdo ¢ a Ordenagao. )

A ordem de enumeragio dos sacramentos seguida pelo Concilio
de Trento, tem uma razio dogmatica: os primeiros irés criam ¢ aper-
feicoam a vida nova; a Peniténcia ¢ a Extrcma-Ungiq restabelecem-
-na, quando perdida; os dois ultimos constituem o cristao num estado
particular. '

Prova., — A Escritura nio trata dos sacramentos de modo
sistematico; nio se deve, por isso, nela procurar uma prova formal
do mimero setenirio. E suficiente que possamos provar com cla
cada sacramento. ’ s
~ " Uma prova formal n3o sc cncontra nem mesmo na 71‘(1(?1(”?~
A Igreja cstéve de posse ¢ seriu-se, por muitos séculos, dos sacra-
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mentos, sem S¢ pronunciar sBbre seu néimero. Pode-se considerar
a disciplina do arcano como razio désse modo de agir; tinha ela
0 escopo de preservar o sagrados istérios da zombaria dos in-
fiéis. Pode-se também recordar, para explicd-lo, o siléncio da FEs-
critura sdbre o nimero dos sacramentos, mas, sobretudo a falta de

uma teologia sacramental ¢ dc um conceito preciso ¢ determinado
do sacramento mesmo.

Disciplina do arcano (disciplina arcana) ¢ uma expressio cunha-
da na época das controvérsias pés-tridentinas pelo protestante Jéan Dail-
Ié (t 1670), para indicar o uso praticado pela Igreja antiga, de escon-
der aos infidis, e também aos catechmenos, algumas verdades e jns-
tituigdes cristas importantes. Esta disciplina ndo depende, como que-
rem Harnack e outros, do fato de que também os ritos religiosos dos
antigos cultos pagios de mistérios nio eram revelados aos nio inicia-
dos, mas baseia-se sgbre algumas afirmagdes do Senhor (Mt 7,6) e.dos
Apostolos (I Cor 3,2; Hebr 5,12-14) e sébre o espirito de fé e o respeito
a0s mistérios, A disciplina do arcano durou do segundo ao quinto
séculos; no Ocidente sua Yltima testemunha é o Papa lnocéncio I
(t417). £ justo reconhecer a existéncia da disciplina do arcano, mas
nao lhe devemos exagerar a influéncia. Em todo caso, Batiffol dimi-
nui-lhe demais a importancia, vendo nela apenas um simples expe-
diente pedagégico, para excitar o zélo dos catectimenos ao se prepara-
fem para receber os trés primeiros sacramentos. Funk critica esta
opinido e afirma, ao invés, a importincia dogmaética da disciplina do
arcano, radicada no espirito de fé e no profundo respeito dos sacra-
mentos, cuja natureza completa os catectimenos nio eram ainda julga-
dos dignos de conhecer. Cfr. Dict. de théol. cath. t. I, coll. 1738-1758,
art. escrito pelo P. Batiffol.

A razao mais profunda da deficiéncia nas fontes cristas primitivas
€ patristicas sébre o ndmero dos sacramentos e também sbébre uma
enumeragio qualquer déles, consiste, evidentemente, na falta de uma
elaboragdo sistematica da doutrina sacramental ; somente a FEscolstica
féz esta sistematizagao. Enquanto durou o conceito amplo de sacra-
mento, que abrangia os ritos e os exercicios mais diversos da religizo,
nio se podia falar de ndmero fixo. Daqui a grande diversidade de
enumeragao até P. Lombardo. Naquele tempo considerava-se “sacra-
mentos™, além dos sacramentos propriamente ditos, a consagragio das
igrejas, a consagracio dos reis, a béngio dos monges, das monjas, dos
cdnegos. as ceriménias da sepultura, a dgua benta e outros ritos do
mesmo género, tddas as praticas que, em seguida, foram reunidas sob
0 nome de “sacramentais”.

Compreende-se  facilmente como uma determinagio mais rigida
da conceito de sacramento devia levar 4 delimitagio mais precisa e,
por isso mesmo, a uma enumeragiio dos sacramentos, principalmente
a partir de Hugo de S. Vitor e Abelardo. Efetivamente, nessa época,
0 nimero setendrio dos sacramentos delineia-se de modo sempre mais
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= .ondigdes de individualizar quem.foi o pri-
S m:jo e‘Stm::o::neuxrrrlle:z:;liog({);';na\l. Pode-se <:itmr:1 como primeiro
tcstemunho, o das Sentengas de Pedro Lombardo (t 1164), o qual
e ?nu .7 salmente conhecida a seguinte cnumcr?gao: “Jam.ad s:a-
supoe "mvcrmm lcéis accedamus, qux sunt Baptismus, Confirmatio,
crargll:!ll;: -S;tio (Eucharistia), Paenitentia, anctlo-.Extrcma, Ordo, Con-
Sgis » ncs t. 4, dist. 2,c. 1). Temos, depois, dois outros testernunhos
it ( cns.c ’ten as ’da Escola de Gilberto ¢ em uma obra intitu-
ne lm"‘rlt;cd:ésacrml:u:ntqis” de certo mestre Simone. A ‘data dtsta§ d;as
Lﬁ':s ¢ da de P. Lombardo ¢ inﬁta; pﬁg;sfa’rgzusa:piﬁfg&?c :s.
nte o ano 1150. Outros testemunhos an res e
gg:bm a ordem dc enumeraf;io houve, na E;C"laé;‘;;aﬁ‘;m:’ue estudou
hesitages (Gillmann, op. cit. pp. 23 5s.). f‘f- D parte
4 fumdo 2 literatura candnica da época, a ma que o némero
dos antigos comentadores do dt?cn_:tg (;]e‘GmFl}?:o’a}:{lsglcr Sakezmente
sctemaric dos sacramentos prinqpaxs {Die Sie 1389 41). A influtn-
bei den Clossatoren des Gratianischen Df:k.rets, ili\iu g
ia de Pedro Lombardo s6bre os Escola.stxcos contri 1 P e hesita-
;:::1 o do ntGimero setenirio; notani-se ainda, todavia, a%uo!:cmos. S
Q(')csgaaté mesmo em Inocéncio III S‘Denz. 424) et sr’l’os(Denz. 465). A
II Concilio de Lido (1274) enumera “scte sacramen :n-a-se o Egbnio
ordemn de enumeragio, como a usamos hoje, enco

IV (Denz. 695 ss.).

Se nio podemos provar com a Escritura ca Tr:;)c(l:liicé-lg rl;l;_
mero setendrio de modo formal, pod.en"los, todavia, esta ment; e
lo menos quanto a sua rea]idad.c ob_]e-tnia,' a) com ?dz;rg:ilos o da
prescrigao juridica, b) com o fato histérico d? .aco:l s :dc
com a Igreja latina € c) com o argumento teoldgico da
da Igreja.

S [ .  por
a) O argumento da prescrigio foi usadc, _pfla primeira vczI, ur}’;a
Tertuliano. % uma espécie de prova da tradigdo. O que a Igr Jt
pt)ess:i de modo uninime é doutrina tradicional (Tert._.dDe ’p{'zescrlfo.
) s pro-
i 24,31). Compete aos adversdrio
28; S. Agostinho, De Bapt. 5,24, TS e
r cramento novo (o1 In
um momento qualquer, um sa ;
Zgoqrr:’lnga Ora, pelo que se refere aos sacramentos ou ainda a um .
> 0 3 - .
s6 sacramento, semelhante prova é impossivel.

b) De grande valor é a concordéncia da 'Igre:]g grl’ffn( Og; acc{irl(l’l]::
latima. Como jA demonstramos, os Gregos msmzitlcos : AN
conmsco ¢ mesmo conceito de sacramento e o nm‘nero' ,‘5,,},( ou. s
Igreja ortodoxa admitem-se universalmente. os sete m”l;(, t ou e
menmtos da Igreja catdlica romana, dos _quais o mfns s‘:u(‘rt‘dm e
da Eucaristia” (Zankow, op. cit. p. 103). F,n'lb-om os ‘wt;n;unho e
Latimos, niio tenham encontrado na sua tradigiio 1~lm(i§;io R
mak. qli:mto a0 nimero setendrio (fsse namero, ao contrario,
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evidentemente, da Igreja Ocidental, a partir dos séculos X1I ¢ XI11),

todavia ¢ certo que viram néle a expressio adequada dc sua f6, de mo-
do que é&ste ponto ndo criou dificuldade -alguma nos Concilios de uniio.
Também as scitag orientais (Coptas, - Jacobitas, Arménios) no entanto
reconhecem, ordindriamente o nlmero setenario: sbbre algumas peque-
nas divcrg(‘-ncias, cfr. Jugie, Théol. dogm. christ. orient. t. V, pp. 280-282.
Essa concordincia auments em importincia se sc considerar o antago-
nisnmo das duas Igrejas, pelo que nao s¢ pode suspeitar dc uma influén-
cia de Roma, sébre os Gregos e pensar que as seitas . mencionadas
hi muito j4 se tinham separado da Igreja (sec. V). Quando os
Protestantes tentaram ganhar os Gregos para a Reforma, o patriarca
Jeremias de Constantinopla opés-se enérgicamente ¢ {& valer, a ésse
Tespeito, também o ntmero setenirio dos sacramentos. O patriarca
Cirilo Lucaris, que mais ou menos cinglienta anos depois, se tinha
mostrado neste ponto mais ficil em ceder, foi deposto pelo Sinodo
de Constantinopla e de Jerusalém. No rito de admissdo, para aquéles
que passam de uma seita protestante 3 Igreja grega, faz-se uma per-
gunta explicita sébre o ntimero dos sacramentos.

c) O argumento teolégico tem valor somente
admitem a infalibilidade da Igreja. Quando os protestantes o rejei-
laram, o nimero setenario encontrava-se formalmente pelo menos hi
trés séculos, na consciéncia da Igreja, na sua praxe e na sua doutrina.
Ora, a Igreja nio pode errar no que considera, por séculos e séculos,
parte essencial do cristianismo. Devemos, portanto, admitir que cla
recebeu a realidade dos sacramentos da tradigdo apostélica.

Os Reformadores, por causa de seu conceito fluido de sacramento,
nio lhe podiam estabelecer um nimero constante. A Biblia nada diz
a respeito € a voz da Tradigdo foi rejeitada. Tiveram, portanto, que
deixar livre a enumeragao dos sacramentos e insistir, ao invés, sbébre os
“sacramentos principaias”. A Apologia da Confissdo augustana afirma:
“Eles (os catélicos) querem que também nés confessemos que existem
fclc sacramentos, nem mais, nem menos. Nés dizemos que devemos
conservar as cerimdnias e os sacramentos que Deus instituiu com sua
palavra, na sua quantidade e no seu niimero. Mas, sob &ste nimero
de sete sacramentos, sabe-se que os mesm
do mesmo modo. de forma que &stes sete ritos nio sio igualmente neces-
sdrios. .. Sinais instituidos sem ordem de Deus n3o sio sinais da graga,
amnda que possam induzir 3 recordagio as criangas e os adultos, como,
por ex.. a figura de uma cruz. De modo que sdo verdadeiros sacramen-

tos somente o Baiismo, a Ceia do Senhor e a Absolvicdo.
estabelecidos por

para aquéles que

Estes foram
Deus. éstes téni a promessa da graca” (art. 13).

3. A necessidade dos s
cada um em particular,
contra os Protestantes,
COMO MEI0S  necessirios

acramentos serd examinada, estudando-se
O Concilio de Trento definiu-o de modo geral
o8 quais consideravam  os sacramentos, nao
para a salvacio, mas sdmente como  um
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auxilio ocasional da fé, garantia dnica de salvagio: “Se alguén:
disser que os sacramentos da Nova Lei ndo sio ncccsér}osdpall‘)a 1;5
salvagio, mas supérfluos, ¢ quc os homens podcm' conscguir cd cs((:: s
a salvagdo sdmente pela fé: scm os 'sgc‘rafncr‘l't(()is ou scm“(_) i)_
déles, porque nmem todos 520 necessarios 4'(“1 a_] qual, scja exc
mung,;ado” (s. 7, can. 4, De sacr. in gen. Denz. 847).

Para os Modernistas “os sacramentos tém S(‘)mcn‘txf 3 f:,m t:: recotr-
dar aos homens a sempre henéfica prescnga do Cria olx ) ( mc'n. l
: : Sern um conceito exato da graga sobrcnaturz').v ¢ impossive
pc 4]);1 L a necessidade dos sacramentos. Para {mug; foi “a co-
f::;l;fiifg:: (i:rrkti que introduziu a nccessidade do Batismo” (prop. 42,
Denz. 2041, 2042).

Distingoes. — L certo que nem todos os sacramfmtoiisao Jr;ec;g;
sarios a todos os homens, como notaremos melhor exr;5 s:};._,uxoa.a L. nos
Padres como na Escritura tinl}a.r.n. o primeiro lugar o aeilrs(l)zl ‘;3 2 e
¢ a Fucaristia como atos da Iniciagao cr:sta. S pnmcg\-\-itagi;” e
j& sdo mais precisos e distinguem entre saf:ramcgta n:u il I
cramenta voluntatis” (libertatis) ou, par,tmd.o” (0 csramentais), «Gacr.
largo de sacramento, entre “sacr. [;raepargtona eiaevatoria” (fastan) ¢
salutaria” (os verdadeiros sa.cramentosl,‘ sacr. v 'is e
“sacr. ministratoria” (os oficios dos clel‘rlgc')s) ou, ma.. e e
mo Hugo de S. Vitor, entre “sacr. principala ct Tv:zrz. A
tais). Rle escreve ainda: “Tria sacramentorum gn.r»rat.a Sl
quadam sacramenta in qmbus. principaliter sglus ccirlls;ia RS o
(Batismo e Eucaristia); 2) alia sunt qua etsi m;vi::j:a e o poticld
salutem. .. proficiunt tamen ad sanctificationem (dg..z;d réparationem
das cinzas); 3) sunt rursum sacramenta, qu.. - apO P
constituta esse videntur” (oficios dos. clerxgos_.. consagrag Bt e

dos vasos sagrados). Podemos ainda mdlcar’ um - esqu = e
flsadc; pelos tedlogos e pelos canonisj'fas da Esc?asnc:llu r}l)::mc; c: tg;_berné-
“quadriformis species sacramentorum”. As‘ quau? ig(: de. e
culo (cfr. Ex36,36) simbohzam. as qua.tm letspcf 5 ol sy
alia enim sunt salutaria, alia ministratoria. ata} : EII:::-"U-\ _d.u N
paratoria. Cfr. De Ghellinck. Le mouvement théologique
siecle, ed. 1, pp. 359-269.

2 adver s pastdres

Conclusdes praticas. — O Catv»c:mio Roma'no rl:i\ _lt(:t(‘[ 0(-: }:espt‘itO

de almas que instruam os fiéis: 1) soln't" a \cnf :-‘:l‘i“i(w‘ e Heles

devido aos sacramentos: 2V sébre o Lt P“‘d“»“.‘. i.‘ ‘_‘V_ 1\'i da qual o

d(*\';*m fazer: 3) sdbre sua importincia para :1'\1(\:1_; «‘1(1: “-]l‘ i

as fontes ¢ a substincin: quando dcs;'\p;u'vcf“ ;1 \1'-:;;;"-1(‘_‘;\. ikl

= a pregacio da palavra de Dous: a \'1d;} (‘!‘1\1..1 (\n 1:]"‘"-10& e

cerdotes devesse recordar a :uhmmslmqam. d(‘\.\m‘n{lfizl« Ji S Gresbrio
pastoral, com pureza de inten¢iio ¢ de vonsciénein

i ihe aos bispes ¢ aos sacerdotes
insiste sdhre esta disposigio e proibe aos bispes
Maeno insiste sdbre esta di !
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em térmos os mais enérgicos “que sc fa i
m té n ¢am mercadores da graca espi-
ritual” (E, Goller, Das Siindenbekenntnis bei Gregor. 1928, p. 2(1)))

§ 165. Sacramentos do Antigo Testamento. Sacramentais.

Os sacramentos do A. Testamento, — S. Agostinho claborara
uma nogio de sacramento (sacramentum tantum), tio ampla, que
ncl_a podlfl incluir os ritos religiosos do Antigo Testamento; estabe-
lecia, Pporém, uma distingdo essencial entre éstes ritos ¢ os sacramen-
tos cristaos (cfr. § 175,2). Seguindo S. Agostinho ¢ os outros Pa-
dres, taznbém a Escoldstica ¢ nzo apenas a primitiva, com sua am-
pla nogio de Sacramento, mas também a posterior, fala dos sacra-
mentos do Antigo Testamento. E doutrina comum dos teblogos que
os sacramcnt_os do Antigo Testamento nao produziam, p(;rém, a
graga, por s mesmos (ex opere operato), mas somente cn{.,fﬁrga
da fé na Redengdo, implicita néles (ex opere operantis).

A O Concilio de Trento tomou uma atitude puramente negativa
sdbre os sacramentos da Antiga Alianca. Visto que Calvino punha-os
no mesmo nivel que os cristios, o Concilio condenou aquéles que
alu'mav.arri que os sacramentos da Nova Alianga nio diferem, salvo
has cenmomias e no rito, dos da Antiga: “Se alguém disser que
estes sacramentcs da Nova Lei nio diferem dos da lei antiga, senao
porque sio diferentes as ceriménias e os ritos, seja cxcomu’nvado”
(s-7,can. 2 De sacr. in gen. Denz. 845). Eugénio IV repete 0b pen-
samento de S. Agostinho sdbre o valor puramente simbélico dos sa-
cramentos do A. T.: “Illa enim non causabant gratiam, sed solum
per passionem Christi dandam esse figurabant (Decr. pro Armen.

Denz. 695).

] Os Profetas atribuem pouquissima importéncia aos ritos da Antiza
Alianga, qua-ndo nédo sio expressio de viva fé. Nao procedem de out?o
modo o Batista (Mt 3,7-12), Jesus (serm3o da montanha) e §. Paulo
(.R'.om cc. 1-%: Gal cc. 1-5; Hebr 10,1-9). Também o sacrificio = a circun-
cisdo nio sao poupados pela critica paulina. Todo o Antigo Tes-
tamento € apenas “sombra” dos bens futuros (Hebr 10,1): pos;ui ape-
nas um va}or exterior pedagégico (G4l 3,24) nio uma f6r<';a santifi-
cante interior (Rom 3,10.20: cfr. Rom 2,25-29:4,9-12: T Cor7.18-20: G4l
2.3:5,1.2.6.11: 6,12-15: Flp 3,3-9: Col 3.11: At 15.1-27), Moisés deu a loi
mas a graca ¢ a verdade derivam sdmente de Cristo (Jo1.17). Pam.
;Sj‘ lA’_?.ostmho os sacramentos do Antigo Testamento eram promessas
I::]];?;]C;g LEhFixliqt'llg 1;:;(;‘(‘:1115:1 dela iDe pec. orig. 32, 37: Enarr. in
. Bq((?:nﬁrr(jl(i:hr‘.o:v pri7{zi~1iz'ox (‘0105'.1\';1111 muitas vézes no mesmo plano

atis ¢ a circunscisao: “Plerique tamen  concedunt quod  cirenm-
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cisio infusionem gratizz operabatur”, escreve Estévio Langton (T 1228)
na sua Summa theologiz (Gillmann, Die Sakramentenkhre des Wi-
lhelm von Auvergne, p. 8).

A Escoldstica atém-se 2 doutrina tradicional, mas atribui, as vé-
zes, A circuncisdo a remissdo do pecado original “cx opere operato”
(P. Lombardo, Alexandre de Hales, S. Boaventura, Escoto, Estio). S. To-
mds, porém, distingue a circuncisio dos outros ritos (S.th.IIL 62,5
ad 3). Antes que falar dc um meio para cancelar o pecado original,
nio teria sido mais légico provar que o Antigo Testamento tinha a nogao
désse pecado? (cfr. § 77). Nao devemos aplicar ao Antigo Testamen-
to as virtudes de uma teologia posterior. Somente o Novo Testa-
mento, como realizagio do Antigo, pode dar a é&sse respeito um juizo
definitivo. Ora, seu ponto de vista é claro: o Novo Testamento ndo
atribui aos ritos do Antigo nenhuma virtude objetiva de santificacio.
Abrado foi justificade pela fé, ndo pela circuncisdo. “Ele recebeu o si-
nal da circuncisio como zélo da justica a &le outorgada pela fé que
tinha antes da circuncisio, a fim de que pudessz ser o pai de todos
aquéles que tém a fé sem ser circuncidados” (Rom4,11).

A propésito das discussdes dos Padres do Concilio de Trento,
Ehses (Concilium Tridentinum, t. V, 834-995) escreve que uma parte
déles era mais favoravel aos sacramentos do Antigo Testamento: ou-
tra pensava que se devia passar a questio em siléncio; uma terceira
exigia que se rejeitasse a igualdade entre os ritos do Antigo e do
Novo Testamznto, desde o momento que, ji o Concilio de Florenca
tinha declarado: “Illa enim non causabant gratiam sed zam solum
per passionem Christi dandam esse figurabant: hzc vero nostra et con-
tinent gratiam et ipsam digne suscipientibus conferunt” (Denz. 693).
Acabou-se por adotar &ste cinon.

Os sacramentais. — Qs sacramentais sio agdes cultuais que a
Igreja acompanha a administracdo dos sacramentos e a celebragao
do Sacrificio para torni-los mais solenes e mais sugestivos, ou ritos
que ela realiza independentemente, para preparar os fiéis 2 recepgao
dos sacramentos, dispblos melhor i graca, fortifici-los contra as
tentagdes e dar a tdda a vida uma luz e uma consagragio sobre-
naturais.

Ordinariamente os sacramentais dividem-se em bén¢aos e exor-
cismos.  As béncios, por sua vez. sio de dois tipos: héngRos cons-
titwlivas chamadas consagragies, que tém o fim de pdr. de modo
permancnte, sob a prote¢ao de Deus o objeto que se benze (pessoa
ou ohjeto) ; béncios invocativas. ou simples béngios, que tém o fim
de pedir, em circunstincias particulares, beneficios corporais ou es-
pirituais, naturais ou sobrenaturais.

Como o mesmo nome indica, os sacramentais sio essencialmen-
te ritos sensiveis.  Sob 8ste aspecto sio semelhantes 108 sacramentos,

3 - Pealogia dogmatlica. Vol 111
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dos quais, porém, diferem por dois outros aspectos cssenciais: an-
tes de tudo, foram instituidos pela Igrcja ¢ ndo por Cristo; em
scgundo lugar, produzem seu cfcito cm virtude das oraghcs da
Igicja ¢ do uso religioso que déles sc faz (cx opere operantis), ¢ nao
cm virtude de uma disposicio divina (ex operc operato).

Nao s¢ pode dar um niémero preciso dos sacramentais: €les
rcpassam toda a vida cristd, quer social, quer pessoal, ¢ sempre foram
0s mesmos, especialmente na sua ‘aplicagdo privada. Seu niamero
aumentou muito na Idade Média.

Na teologia fala-se de sacramentais, depois da Escolastica. Hugo
de S. Vitor foi o primeiro a distinguir entre sacramentos maiores ¢ sa-
Cramentos menores (sacramenta principalia et s. minora). — P. Lom-
bardo (1 1164) usa a expressio “sacramentalia” para indicar “cathe-
chismus et exorcismus neophitorum”. — Rufino (t 1190) distingue dos
sacramentos uma série de ritos a que chama de “sacramentalia, sacra-
menta adjuncta et de eis pendentia”. — Guilherme d’Auvergne (T 1249)
usa o térmo “sacramentais” j& corrente, para indicar os sacramentos
“menores”. Ele designa com &ste nome particularmente cinco ritos:
as cerimdnias do Batismo, a tonsura, a consagracao do Bispo, a béngao
dos abades e das abad@ssas e a consagra¢do do rei; néles v& um com-
plemente da graga do Batismo.

§. Tomds diz: “A 4gua benta e as outras coisas consagradas nio se
chamam sacramentos, porque seu uso nio produz o efeiio préprio dos
sacramentos, isto é, a graga. Estas realidades dispdem & recepcio dos
sacramentos, quer déles afastandc os obsticulos, como a dgua benta,
que € usada contra os assaltos do deménio e os pecados veniais: quer
facilitando-lhes a realizagio e a administragio, como o altar e os vasos
sagrados que sio consagrados pelo respeito devido 3 Eucaristia” (S. th.
I11.65,12d 6). “Visto que tais coisas nio se referem 2 graga necessaria
para a salvagdo, o Senhor deixou sua institui¢io aos fiéis. segundo
sua necessidade” (S.th.I-II,2 ad 2). Para S. Tomis, por isso, os
sacramentais tém somente uma relagio mediata com a salvacio: ndo
operam a graga, mas a ela dispéem indiretamente.

O Concilio de Trento nio trata em particular dos sacranientos;
defende, porém. contra os Reformadores, as ceriménias da Missa. que
faz derivar das necessidades da - vida religiosa e da instituicio da
Igreja. Estas ceriménias tornam o culto divino mais digno ¢ mais
edificante (visibilia religionis et pictatis signa, s.22,c.5: sio “manifes-
tacoes da piedade”, can. 7, Denz. 943-954). Fm outro ponto o Concilio
defende as ceriménias que acompanham a administra¢io dos sacra-
mentos: nao devem ser nem desprezadas. nem omitidas, nem mudadas
(s. 7. can. 13, Denz. 856). Feita assim mengiio dos mais importantes,
o Concilio nie fala des outros sacramentais.  Quanto 3} sua impor-
tincia, o Concilio baseia-se em S. Tomus.
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Os teblogos pés-tridentinos, para responder. s nbjegbes dos Protes-
tantcs, tratam dos sacramentais mais longamente «que o8 Escoldsticos.
Todavia, &les ndo estio plenamente de acbrdo.  Podemesc indicar,
em geral, duas tendéncias; uma distingue essericialmente ‘o3 sacramen-
tais dos sacramentos e fala sdmente de uma utilidade subjetiva (opus
operantis) ; z outra, ao invés, mesmo inantendo a distingiio essencial,
fala, todavia, de efeito objetivo (opus operatum), € procura aproximar
os sacramcntais dos sacramentos. Mas Simar escreveu com razio:
“Qs sacramentais transmitem a graga pela prece da Igreja, “ex opere
opcrantis”, isto ¢, segundo as disposigies e a atividade moral daqueles
a quem sdo administrados e que déles se servem” (Dogmatik, t. I1, p. 802).

Sébre o grande nimero de sacramentais usades quer oficialmente,
quer privadamente na Idade Média, 4. Franz escreveu uma 9bra impor-
tante, intitulada: Le benedizioni ecclesiastiche del Medioevo - (Die
Kirchlichen Benediktionem in Mittelalter, Freiburg, i, B, 1909).. Ae
lado de bom uso Franz é obrigado a admitir certo ntimero de ablrxs.os.
Havia alguns costumes, como o do Agnus Dei, em que a dogn}atlca
tinha bem pouco que fazer. Os autores que gostam dc deduzir da
féormula de oragdo a eficicia dos sacramentais fardo bem em ter
presente o que escreve o mesmo autor: “Nao foi a fc')rml‘.da que criou
0 uso, mas o uso hi muitoc tempo arraigado no povo, induziu ol T
trodu¢io destas expressdes na férmuia” (op. cit. vol. I, p. 567). Ja S.
Agostinho teve que combater o abuso de ritos supersticiosos ( Ep. 55,35).
Para a reforma operada neste campo, Franz escreve que “nzo foi um
Concilio, nem uma decisdo episcopal, mas o edito de reforma do Im-
perador Carlos V que tomou a iniciativa. O edito publicado 2 9 de
julho de 1548 em Augusta, deu o primeiro impulso 2 supressio .dos
abusos, que se tinham introduzido na celebragio da Missa e pds ao
mesmo tempo as bases que deviam levar 2 neform.a no campo das
béngios™ (op. cit. vol. I.p.644). Esta reforma foi levada a térmo
com.a edi¢io do Riiual Romano, por obra de Paulo .V, em 1614.
Mas, ainda hoje. em alguns ambientes privados, continuam alguns
abusos. )

Diz o C. J. C.. can. 1145: “Solius Ecclesiz est nova s.acramental_m
constituere. aut recepta authentice interpretari, ex eisdem aliqua abolere,
aut mutare”. Por &sse motivo devem-se observar. na administra¢io- dos
sacramentais, as prescri¢oes litirgicas (C.J. C., can.1148,§8§1e2).

Entre os sacramentais sio muito antigos os exorcismos, o singl
da Cruz e a dgua benta. O exorcismo. como rito independcnte.‘ encon-
tra-se muitas vézes na Escritura, Depois (pelo ano 2000 {foi ’umdo
a0 Ratismo e foi também administrado. separadamente, aos batizados.
Estabeleceu-se uma Ordem especial de exorcistas. O sinal da Cruz
¢ a dgua benta sio mencionados pelo ano 200. Do sinal da Cr.uz_fz_xla
TFertultano (De cor. mil. 3: ofr. de Resur. carn. 6) e nas Constm:l(;(:‘.s
apost6Hicas (8, 29 encontra-se ji um formulario especial para A béngio
da Agua. Bstes dois sacramentais tém como escopo a proteqao ’CO_HI"-?
o demdnio. Na Fscolistica primitiva atribui-se ao exorcismo at¢ uma
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eficicia “ex opere operato” “imminui i
2 ¢ rato”, pelo qual “imminuitur peccatum et debi-
litatur potestas diaboli” (Gillmann, Die Sakramentenlehre, des W. von
Auvergnse e, pp. 13ss.).

€ verdade que o sacerdote deve-sc opor quanto possivel ao

abu i i 1 i
so privado dos sacramentais, todavia, continua louvivel seu uso

convens : ¢ : g o
venente.  Quando reina ainda o antigo hébito cristio do sinal da

Cruz e =
) ‘da 4gua benta, ndo se devem temer abusos cm outras coisas
CSSeNC1als, ’

:adaL:l,m?;}eg,,O; .tac_:iammtai:l prolongam @ Encarmagdo por téda parte, em
tondinesy res uti]ia vida. — “O caré‘t?r sacrame'ntal da Igreja, isto €, sua
et o parti‘:“]zar para a vida religiosa, de }1mbolos expressivos ¢ ativos,
ticularmente nos sacramentos propriamente ditos, mas ai nio sc
€sgota. A prépria Igreja, na sua natureza intima e, por isso em tudo o que dela
se origina, .é sacramental.
D eﬁslgreja éésacramcnto enquanto ¢ sfmbolo ¢ meio de unido entre o homem
S, como_¢ sacramento Cristo, cabeca de seu Corpo mistico, sende Ele a
expr%sao de Pcus que se d4 ao homem e do homem que se d4 a Deus.
I, cver-sti-ao, pgrt:_mto, encontrar na Igrej_a {inais. q:: cariter profundo, exceto
cramentos proépriamente ditos. Esses sinais distinguem-se dos sacramentos
&::lo fato de corresponderem as n_ecessidades fundamentais da vida seligiosa ¢ tam-
deme i?:i?i:e nt;t;zn:i,ir};)ar essﬁ razio, objeto. de uma insgituigio especial e dotados
: - Mas, para os ritos secundérios, conservou-sc uma pa-
t;\;ra que os u:lxe 20 principio comum, uma palavra atenuada e, no entanto,
1o m;fgnr:z\)ra a idéia central: chamam-se sacramentais (sacramentalia. coisas

Pessoas h4, que desejosas de explorar é&ste dngulo da teologia, ai sc perdem
um  pouco, cheggnqo a escandalizar-se. Constatam que, necessi(iades de para-
felismo fizeram distinguir sete sacramentais, como hi sete sacramentos Dg‘nois
consultando os autores profundos ou os documentos: S. Tomés, o éoncilit; dé
jl‘nento etc., ouvem dizer que hi muitos (multa) e que déles ’h:i um nam
indeterminado (si quae aliae res. . .) E maravilhavam-se. e

Ifso € muito nzatural.

Nos manuais para os criangas tudo & definido com clareza: mas na ciéncia
cada_qugl sal?e gue a clareza se difunde em mil matizes menos compreensivei:
€ asaim € muito mais, na realidade. )

Pgder.-u’:-la dizer com exatidio quantas céres existem no arco-iris? Hi trés
sete, sdo inimeras. Nos pensamentos ¢ nos sentimentos h4 ainda mais matizes.
. Podcr’n-sc tentar ‘classiﬁcagﬁes, mas jamais serdo completas. A rea!idade;
€ imexaurivel; a realidade & inefdvel no sentido etimolégico da palavra: ela
nao pode ser expressa com um nimero determinado de conceitos ou de ‘pala-
vras; ela aprofunda-s? no duplo infinito em que nosso ser esti imerso: infinito da
matéria, que se subdivide até o nada; infinito do espirito que leva suas ¢ is-
tas até Deus, limite ideal e inacessivel, o ronams
fundi? :::;\réter1 sacramental da Igreja, ixp];:regnando-a profundamente, até se con-
. com ela, ressente-se desta condigdo. - Seus sacramentos sio sete. como
s sete cgdres no espectro, mas a atmosfera dos sacramentos. se assim s.e pode
.cancamarar ,at ﬁ?lsa 0: rsxz:ost . [guéela acompanham e us que dela se destacam, para al-
e mré ificd-la, dand?-lhe um significado, um andamento ¢ um
3lcance Ll T 0 isso é também sacrament?l. E se se disser. como efeti-

ente sc diz as vézes. que h4 sete sacramentais, deve-se ao fato de se haver
convencionado limitar-se aos principais — cuja escolha poderi : o
dar lugar a controvérsias.  por eutro lado,

Na m:_lhdade hi tantos sacramentais quantas sio as coisas. vs gestos, as pala-

vras, os ritos que permitem entrar, ¢ por meio dos quais a iq;'ejgl. ‘c.mf\:ini'l
a entrar, na gr.ar_lde corrente santificadora que, do sensivel, em nome da Encarnaci ]
nos leva ao divino inteligivel. , | e
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©Os sacramentais sio atos exteriores de religido ou objetos consagrados pela
religido, com o fim dc nos aproximar de Deus, mediante o Redentor.

Os eleitos que déles sc esperam sio os que a vida cristd exige. A purifi-
cagho da alma; a satisfagio da justica pelas nossas culpus; o afastamento des espi-
ritos malignos; o alivio das nossas penas, sc nosso Pai dos céus o aclar oportuno;
o afastamento dos flagelos nas mesmas condigoes ¢ a liberdade interior dos filhos
de Dcus; &sscs sdo 08 que a teologia registra.

Gestos mintsculos ¢ familiares, nma aspersio, uma cruz tragada s6bre a fron-
te ou no peito, uma férmula: as quais, entrando na grandc correntc religiosa, tor-
nam-se cficazes. E tornam-se por causa da nossa constituigio psicolégicn na
qual o sensivei tem papel important-. Tornam;se também. por causa da insti-
wigao da Igreja que tem o poder de captar férgas superiores: forca de asso-
ciagio que € criadora com relagdo a0 individuo; férca do Redentor, no qual
2 sociedade cristd encontra seu centro; forga de Deus que estd unido ao Reden-
tor ¢ que, por meio déle e da Igreja, esti unido conosco.

£ uma tendéncia natural do homem procurar simbolos na natureza; falar
¢ agir por mctsforas; dar as realidades da vida material, um sentido relativo
3 vida moral. Tédas zs literaturas mostram-no e a constituicio intima das- lin-
guas prova-o, pois o simbolismo é-lhe o fundo. Uma oragdo ardente, nio € uma
alusio a0 ardor do fogo? Um diltvio de calamidades, nio & uma metifora
tirada da 4gua? Falar com ungdo, derramar um bdlsamo sbbre dores etc. etc.,
nio sio uma série de palavras simbélicas? E se fago um gesto de negagaa,
nio tenho a aparéncia de cancelar no quadro negro o que se estd dizendo, ou
de o afastar como um obsticulo, do meu espirito, como se afasta do préprio cami-
nho uma pedra ou um ramo séco?

Todos cs nossos gestos protocolares, tddas as nossas saudagdes, os cartoes
de visita trocados, os ramalhetes de flores enviados por ocasido de festas ou de
casamentos, os usos funeririos, tudo, na vida social, estd cheio de simbolismo
¢ tende a aproximar a matéria do espirito, para exprimir o espirito e assim
desenvolré-lo.

Ponde simbolo déste génerc a servigo da idéia religiosa, fazei-o com senti-
mentos que correspondam 2 acgio; fazel-o em nome de uma tradigic comum
cntre os cristios; sob a protecio da autoridade ou em base a uma instituigio
formal da autoridade, que exprime e governa o grupo; esperando, ou melhor,
crendo que o Redentor. chefe da humanidade religiosa, unido aos seus membros,
no que &les fazem em seu nome, di aos gestos piedosos e significativos institui-
dos, uma eficicia relacionada com as nossas disposigBes interiores e com as dispo-
siches superiores da sua providéncia; e tereis os sacramentais.

Téda a poesia da natureza poderd ser incorporada, como se poderia ver,
considerando as admiraveis liturgias antigas.

E com a poesia da natureza, da qual se servem para o mesmo fim nossos
autores, encontram-se nos sacramentais tddas as pérolas que os cultos pagios,
imaginadas pelos povos mais artistas do universo acumularam nos “séculos, sem
as poder enfiar num dogma correto ou em uma moral pura.

Para chegar ao cora¢io do homem, cuja porta estd aberta a tédas as in-
fluéncias naturais, stes sinais, no entanto tdo naturais, tdo préximos da vida
cotidiana, tic expressivos nas relagdes do sentido universal, serio muito efica-
zes, 2 condigio, porém, de conservarem seu valor intrinseco.

Isto é dado pelo sentido cristio que a éles une, por scu significado superior,
pela doutrina que os enche e pelo glnero dos sentimentos que visam promover.
Sem o que. sio apenas cadaveres ¢ seriamos tentados a dizer a quem déles se
serve. sem os compreender. sem néles pensar, sem querer seu efeito moral e V&,
a0 lado. um sorriso incrédulo: é verdade! O incrédulo tem razdo. Deixai que
se faca zombaria do que vés mesmos tornais pueril: deixai que se considere sem
valor o que matastes.  Deivai que os mortos sepultem seus mortos.

Porém. ndo se¢ julga algo em face dos abusos, nem uma lingua em base
405 estrangeirismos que a deformam. A agio sacramental tem eficicia em si
mesma, como simbolo expressivo ¢ evorador, como idéia-férga, diria um filésofo.
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Ela tem outra ou, se se quiser, a priraeira reforga-sc pelo fato de que, da unidade
cristd, na qual o individuo que age se acha cmpenhado. .
Nossa unidade, de que nossas autoridades constituem o liane, phe a servigo
de cada uma a oragio ¢ o mérito de todos. Quando a lgreja diz, como na béngho
do cirio pascal: “Senhor, Deus, Pai onipotente, luz que n@o se apaga, vis que
criastes t6das as luzes, abencoai esta luz santa, fazei que por meio dela sejumos
inflamados ¢ iluminados pela vossa claridade...” pensamos quc isso nao ¢ inatil.

E como seria indtil, quando A frente de nossa unidade cstd aguéle que disse:
“Quando estiverdes dois ou trés reunidos mo meu mome -— com Inaior razado a
sociedade universal que a instituigdo cvoca e pSc em obra — eis que eu estou
no nieio de vés?”

Nossa unidade é fecunda de Divino, estando unida a Dcus mediante o Reden-
tor. Primeiro de¢ seus irmaos, chefe da humanidade deificada néle, o Messias
comunica a tudo o que toca, uma eficAcia divina. Se a Igreja pde em contato,
com sua liturgia, os humildes gestos dos sacramentais com a fonte irradiante,
preparada para nés todos sdbre a Cruz, sdmente nossas disposigSes insuficientes
ou necessidades providenciais lhe poderdo limitar os efeitos.

Todos em um por Cristo; Deus em todos por Cristo; nés mesmos unidos
hicrarquicamente, os fiéis sob os pastbres, os fiéis e os pastores sob o Homem-
-Deus; essa é 2 condicdo para quc a corrente passe, para quc a oragio cficaz
suba ¢ o beneficio desqa sdbre nés. Deus entdo difunde-se por mreio dos
nossos ritos e por meio déles atrai-nos a si. Deus faz-se homem, uma vez ainda,
sob esta humilde forma, a fim de que o homem seja feito Deus.

Prolongamento da Encarnagio difundida por t6da parte, em tddas as dire-
¢Oes da vida, o rito sacramental tende a lhe garantir os cfeitos. Se corresponde-
mos ao que &le procura, nossa vida organiza-se felizmente, isto é, em conformidade
com seus fins. Nossos males aquietam-se ou mudam sinal, diria um matemético.
Em iugar de uma escravidio em relagdo 4 matéria ou =20 espirito opressor,
humano ou sébre-humano, éles tornam-se uma prova salutar, um contrdle do
nosso valor e um estimulante, a {im de que €le cresga; numa palavra, vm au-
xilio.

Devemos repeti-lo, pois que é a base da idéia sacramental: a matéria é ser-
va do espirito; a ordem moral domina a ordem fisica e, unida a Deus, pelo
Cristo, ela exerce seu dominio em vantagem de todos os que estiverem dispostos.
Se nos separamos desta agdo religiosa, que nos prende a uma onipoténcia reden-
tora, recaimos no conflito feroz das forgas. Foércas naturais esmagadoras, {drgas
sociais voltadas para a luta pela existéncia, f6rgas interiores abandonadas a uma
multiplicidade extenuante de agdo: nds nos tornamos seus escCravos.

Com Deus, cujos fins paternais governam todo o Universo, encontramos
a segurauca. A doenga, a fraqueza interior, os acidentes da vida. a tentacdo.
a morte, que sio suas servas, tornam-se também nossas. Elas sio nossas “ir-
mas”, como dizia S. Francisco de Assis. Estamos livres de suas emprésas e cer-
tos. ao contririo. do seu auxilio. )

A isso visam. enquanto aplicagoes da Redengdo, t6das as agdes sacra-
mentais da Igreja. As pequenas agGes, chamadas sacramentais, sacramentos
menores, como os chamava a antiguidade, apresentam-se em seu lugar. Nio os
sacrificaremos aos espiritos hipercriticos.

Dizemos que € verdadeiramente digno e racional, eqiiitativo e salutar em-
pregar, para servir a Deus e subir até Ele. tddas as realidades naturais, todos
os valores do simbolismo. todos os frutos da nossa unize com Cristo. a fim de que
Deus venha a nds ¢ nés possamos ir a Ble segundo nossa natureza e nossas rela-
coes de vida: a fim de que entremos no plano de redencio, baseade na En-
carnagiio: a fim de que livrernos a cria¢fio, que também “geme™ da sua dissolugiio
andrquica, da “escraviddo que lhe impoe a corrupgae!™

Bem longe de materializar o espirito, como lhe recriminavam os Protestan-
tes ¢ racionalistas, nosso culto tem por escopo infundir espirito na matéria.  Lle
nio quer aquéle dualismo enganador que. tendo racionalizado em demasia e

nio
tendo, todavia, a vossihilidade  de abolir

Wovarne nem o osole sobre o qual ela

—
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e MOVE, nem os obie!ol ateriotel de que 018 v i ve dlesa I‘lﬂl le‘mmu a deix“
’, D .

y carne ¢ & fazer dc "’Odo quc as coisas sc tornem dﬂm"“‘do’ £)

corrompr a as

. nfio ter ido dela se servir. Isso
enquanto af o espirito lc“zox;w:l:::l tl’:; e ép:ndaig fracn. E isso € tanto
¢ tanto verdade p—:,:c]: inais fraca da humanidade, isto &, cs pequenos.
mais verdade para 2 Prc alidade para com a Tgreja, que sc di tdda a todos,

Sem ncnhuma _p: boa vontade para aquiles que nao podenn contar, por
volta-se com a_m;lt; sendo com cla; para aquéles que a matéria conquista
serem espiritualizas ‘:1::13 estio mais proximos devendo viver cotidianamente sem
ficilmente, porqgc.‘ mineiros scpultados nas galerias escuras da vida, parawas

ler subir, po Xﬂl feja busca-os onde estdo e fala-lhes do_que Eles sabem. .&la
regides da luz. lin aggem imaginosa, uma linguagem de agdo, a I";S“agﬁmwdos
ot il o um; : Z:ta uma maternidade que tedos devem apreciar, a qua 3
pnmu'n;os. I em esmo se dela ndo tém necessidade para st mestmoe. .
e devem v fraternidade opde-sc aos NOssUs Cargos hierdrquicos. E, po}r‘ Ol.:: mo
1 dOAP*"g:r::rxl::s l’oa regime adaptado para a crianga, é-0 também para o NOTIET,
aao, 3

quc €© uma Crk . 1tV é adaptado para O ClVl]lZadO
crianga gr al\dc (o] ) do pnm (o] ).
z nca g regime

i imitivo. ) .
ue lhe resta de primitive ) e
por a‘:l]‘ll;ls(;)zﬁ o russo, dizia Napoledo, ¢ aparecera o cossaco”. Rasg

gu. 15 aparec aulo!l .
Jista o lhoso e vere cr 0 homem de sensnblhdadc e de tomatismo.
A[ T ar y, P 1 5 sen. ce dlrxgxr scu au’ 3 , € I €
yoderar-se elo seu bem. da sua ser Slblhdad tomatismo. da part

redigiao, uma misericordia. N e o
g D ?:l(a?r,xos que o Imenso nos trate como criangas, como Pprimitivos,
eixel

ivilizaga al se trata de humilde-
lvagens da eterna civilizagao, na qu rata 1
dcn:te“ 1:;:3;:(;:: x;eei‘oagdas santificagbes tentadas pelos nossos ritos”. Sertillanges,
T -
)lrj: Chicsa, vol. II, pp- 7-15. Ed. Paoline, Alba 1949.

§ 166. Os sacramentos ¢ 0s mistérios antigos.

1. A questio. — As antigas r.elig.iacs pagas de ?Stfri;ﬂ?;:
tenzporaneas do cristianismo dos pnmcilros’scculos, tarnf bén i
_se de meios sensiveis, como 2 égu'ft, pao, oleo, comhc;) 1m o in.tima
as forgas sobrenaturais e de realizar uma comun do m e
com a divindade. Constatando &ste fato, a histéna nacw.nt;los s
religies afirma freqiientemente que 08 .sa(,:r-amcntos (t:rls N
tdm ndo somente analogias com &stes mustenos, mas .damS e
poucos elementos delas tirados. Propriamente tenia sigo - Fauo
quem introduziu “na comunidade de Jesus, desprovida de :sa'cr men
tos™, a “magia dos sacramentos pagaos’, de modo que o cust;am‘ ucc;
pobre, no comégo, de ritos e de cultos, tornou-se fpoxii:oso . f,-?mo_
a Igreja, com seu numeroso pesseal cult.ural e seu_f austo o cenm
nial litirgico. Essas afirmagdes sdo, muitas Vezes, eitas ¢

i i 1 a desejar.
seguranga, mas suas provas deixam muito, ou melhor, tdo, i

M 371 ey « LN 1N-
2. Os mistérios pagiaos. — Os pontos sctgumt.es.s.d’o ¢ :{}isdellfimro
tia no Oricnte. contempordncamente i Igreja prinmtiy 3 I” s
de cultos misteriosos, nos quais cram'lmnrndu‘.\‘ dw:m '..‘-(‘Lb (';:iris, e
com ritos religiosos cspeciais.  Mitra, Zeus, Atis, I.)l()l‘ll.\l‘\‘. "S. s
pis. Isis. Bnnl: Alrodite. Gea, Cibele, eram, para citarmos as |



{ u:
0S SACRAMENTOS

os deuses e as d . .
T, £ (Y el::a'“ aos quais era prestado o culto, aqueles, pelos ho-
, pelas mulheres, corn intengbes determinadas. ’

2) Os exercici i

1 .

PO e i (_::)s rt;_hgmsos eram cultos secrctos “misteriosos” e con

= G refeico: Bes, jej iss0 o )

extases, embriagads ,d élu;oes, ungdes, jejuns, procissoes, cantos, ndsicas
aguds de 4lcool, dangas, maceragdes, mutilagoes. '

3) Os inici i
significa fechar ?Osézilamavam-se “n'{n.itos’.’ (qvaruc de fivm  fechar, que
s iniciados nos mistér‘e conservar“sxlc.:ncxo sdbre ¢ mistério;  poeoput
tagogos” com ri ios). Bstes “mistos” eram iniciados pelos “mis-
itos particulares. J4 nio vigorava entre &les nenhuma

distlnga() S()(‘ia M V. - Ol
l altos f g
. 1 nérlos € ne i i
uncilo 'OC! antes, misturavams-se Ccofn

4) Aind 20 se
a que nao
- vezes fi - _Ppossa negar, que a moral destas comunidades
tas vézes deixava muito a desejar, — nio poucas vézes a ascese

dcgenerava i

todgavia, nioer:le (gf\: :s mesmo em cenas de prostituigio sagrada -—
o mismo corkter o que qal;ecer geil que nem todos os mistérios tinham
Siomms rea o elovadas g;ms Eles corr&spoydiam a necessidades reli-
o algum modo o culp;, . au; meios de‘ expxagio tendiam a suprimir
tar e ir ao encontro do desejz;r : Id):z ea; D e
feliz, de uma participagio i vida da divi};edr::llgav::er‘alg;a mortalidade

5) Hoje os i j jeti

o )em c;]utros ::;6;’1;;)5 lg;le.jl,llgan} ob]etlvami:nte, nio fazem mais,
o e Consideré_lz, com_]mzo tdo severo sébre o paganismo, até
efetivamente, éle jamais foi tol ° "ablsmo S e GO e
vézes com é€nfase diversa dla ?1:1 ?;L(;Zg‘gcl: i 'apczlqgética s
e divers d missionaria. A apologética,
go paganism;:oacr;sr:::l;rgo, poe sc’)b.retudo em evidéncia os lalzios gfracoé
o, o isso', o :m(} rel;r‘l’lssmnavnla quer converter os pagaos e pro-
b aalvedt qeliiga it e valorizar o que hid de bom na sua
o pessoalmeme’ o s ajai ;wdent(le. em S. Pa’ulo. Quando o Apbstolo
eftima (Atos) ; quandtl)), gao oini:‘:sl }Ial.(liuagem - ‘;0‘?5 onvertidos i
taos. poe-os de sobreaviso para n,io re a0s pagaos copvertxdos, G (G
e .ca.lrem nos antigos pecados e nos
o D e O S O de\e com as tintas mais foscas (Cartas). En-
R itude nos .Pa.drei. Hoje n3c vemos nos mistérios

gaos, azia Tertuliano, imitagSes dos sacramentos por obra de

Satanis

2 , — Inesr i a

Datands. esc'lno pela simples razio de que muitas vézes éles sdo

cricti—u;iqn:oA e esenvclvera-n}-se em ambientes ndo influenciados pelo
s mas os consideramos, antes, como manifestacdes da re

ligiio natural e iénci a
(‘mm:pecidag ase qiz: (cigilcui:;? nc;c)ra.l. ' Nio podi‘z}m ser consciéncias
B et T oy o desejavam o peraiio, nem tdo enfra-
e e nicn. win abamdomns 3 o eesmer (i o
mens. mas guiou-os segundo seu p‘lzm(;. “‘Po)::mlw:cwsl‘u “"951}‘05 e
1,::;’\‘::’:“:11:"‘.,[‘n:(iz’z,(ln;(l-:\".t(’-n(-.l):mt‘ur !mb(‘r(‘ fidem le R:’(I‘{Tr];zjl)l;((};:'(‘ :\(:)ht((:c‘:
e {,,l,‘-.,'({.“ ite, \(lm fide pntrl:}rth;\rlnn et prophetarum, \'(‘{
! entia”, escreve S, Tomds, com largueza de mente ¢

e m— ¥
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inclui entre &stes «minores” o0s sibios pag@os (De verit. 14, 11, in c.

et ad 3).

6) Tao poucos ¢o os testemunhos que nos restam s6bre os Titos
religiosos déstes cultos misteriosos, que quasc njo & possivel fazermos
a éste respeito afirmagBes apoditicas ¢ ¢ inscnsata uma identificagdo pura
¢ ssmples com 05 sacramentos cristaos.  F. Cumont, quc mestc cam-
po € autoridade de primeiro plano, observa gue os dados fornccidos

los cscritores s3o escassos € pouco dignos de fé. Por isso, “a insufi-
ciéncia de dados fornecidos pelos escritores torna mais preciosas as
inforinagoes dadas pelos documentos epigraficos ¢ arqueolégicos, cujo
narnero val aumentando continuamente” (Le religioni oricntali nel
paganesimo, trad. it. Bari, 1913, p. 16). As fontes nao sio, portanto,
constituidas de escritos, mas de inscrigoes e de fragmentos. A cpi-
grafia da-nos somente poucas indicagbes sbbre a liturgia ¢ quase ne-
phu:na sbbre as doutrinas” (ib. p- 16)- «Qs livros que continham as ora-
coes recitadas ou cantadas durante o culto (dos rmistérios), o ritual
das iniciagdes € 0 CErimo! ial das festas desaparcceram sem deixar ves-
tigio. Um verso alterado proveniente de um hino desconhecido ¢,
se dizer, tudo o que resta das colegbes outrora tao ricas” (Cu-
mont, Les mystéres de Mithra [ed. alem.}, 1910, pp- 136 ss.)- Sabemos
que o mista passava por sete iniciagbes, ‘mas 2 liturgia destas iniciagoes
é-nos pouco conhecida” (ib. p- 144)- Apesar desta reserva que se im-
pde aos estudiosos sérios, entre OS quais devemos incluir também Cle-

ment e outros, ha, porém, estudiosos meNos sérios que se deixam levar

a construgoes fantasticas e afirram que OS sacramentos Cristaos foram
como exemplos,

tirados do paganismo. Aduzem-se freqiientemente;

o Batismo € 2a Eucaristia, e supoem-se dogmaticamente as semelhangas
que se gquersm encontrar. Fala-se de «“hatismo” e de “batismo de
sangue”, de “sacramento-comunhio’; de “liturgia” como se &stes e ou-
tros térmos afins se encontrassem nos documentos antigos ¢ evita-se
cuidadosamente confessar que esta terminologia foi artificial e arbitra-
riamente tirada da doutrina cristd dos sacramentos.  Désse modo €

muito facil encontrar semelhangas.

7} O “patismo” mnos cultos misteriosos era uma ablugao religiosa
do tipo das muito usadas no judaismo e no paganismo. QO “batismo
e sangue’ €ra um rito cruento, repugnante, ne qual o iniciado disten-
dido numa fossa, fazia correr s6bre si o sangue de um touro. imolado
<Bbre a fossa e assim era “divinizado” (taurob(')lio\. Qs “sacramentos-
—cormunhio” eram simples banquetes religiosos em que ¢ comia a vitima
ofcrecida A divindade, e ndo a mesma divindade.

3. Originalidade dos sacramentos Cristaos. — Contra a pretensio
Je {azer derivar de tais ritos, tio grosseiros € considerados. muitas
véves, como dotados de eficAcia mAgica, NOSSOI sacramentos, noo con-
coMO Mmals puro € mais interior de S Paulo ¢ de S. Jodo. eslao, pres-
cindindo-se de todo ¢ qualquer outro relévo. os seguintes {fatos:
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1) Os mistéri
nco])la)lé'ﬁ csa m:i-tg(‘)(r)lst’a :10 si»;;:u aprofundamento e na sua espiritualizacio
nica, mente ao século II. Weissel
mente tende a ¢ : i e L e o
mente wdavi:?ta?‘(;lwm" um influxo dos mistérios sdbrc os sacrarmentos,
S e e nfelnzment?, antes da época cristd, faltam docu-
Pl i provem que as religides 1nisteriosas tenham alcangado uma
5 espiritual e 1nais interior” (Bibl. Theologic, 37)

2 A . . “» - . . .
Bau'snzo set:on:jumdade crista pre-paulina ja conhece uma doutrina do
o Cri’st gzllx:c ?Zasg)ual O sacramento opera cm nés uma uni

) Segund ] do ¢é i i
C »20). Segundo G. Weiss, nio ¢ 1 .
o ) 12, r 3 possivel afirmar “que
Jcsusctzznc:exto mistico do B?,tlf{no tenha sido estranho ao ambiente ]dc
e aAcgmun-ldade primitiva” (Archiv. {. Rel. Wissensch., 1913
L . o 'S 54 - ” )
outrina catdlica do Batismo do Espirito como instituigio’

de 'CSUS (nao Sbmel1t i C
(] do Batlsmo 7 /3 A
: ’li i . de ag1 a) esta: portan to, ba.Sca. .la

do mistica

3) Ha .depois 0s protestos veementes d
lra o paganismo, protestos disseminados em
particularmente nas quatro maiores que tam
der.)te reconhece auténticas. : A
vicio, abandono de Deus, ou,

o Apéstolo das Gentes con-
quase todas as suas Cartas,
bém a critica mais indepen-
Para S. Palflo 0 paganismo é érro, trevas,
o e L) qL,:a.ndod‘x\nmto, sabt?doria huma’na {I Cor).
irado & oue o cristia}; : mente déste paganismo o Apéstolo tenha
ey A 1§mo tem, por assim dizer, de 1nais precioso,
e Euce de CI‘lSt.O no Patlsino? (Rom 6,355.). Ao nar-
o apels sorn o aranstlstispms q’t,xe éle nio estava presente, o Apésto-
Tomiion ™2 A}) a o enhor‘ como fonte de seu conhecimento

2230, cle mesmo, depois, em contradigio consigo mesmo,

teria lntroduzld I k)
O esse sacramento na
C
!,‘ Omunldade de €sus despl OV 1da

. ;1)1 SSCA::; (flf;sru;\a};?stolos, que Harnack' faz remontar ao ano 60,
¢ nitidamente judaico ——e nx’llo—di:«.ledél U;;n?m bltente hosft ER
. ] iC dia d ecostes, que foi, pcde-se dizer,
:usrﬂh::::e;? ofl:luril dod cristianismo, Pedro assim falof 4 multidio
A JeQlls.cr.istoepen e1-vos e.cz:da um de vés faga-se batizar no
-t F:(pirito Sa,n tp;a’ra 2a3 remissdo dos vossos pecados e recebereis
Py B‘;tismo San : ; (2, ;3) ] Fala—ss:.aqul do verdadeiro conceito
) o Datism é n'a-' greja 'postenor.
que Dp i cx egén;a;im::;gs cristaos exigem-se sempre disppsigées morais
Ep mor;is psao e encontraTm-se sempre cfeitos espirituais
A el qim‘ S q‘ue a_seguem. .l\os misterios, ao invés, tem-se
o Ilmd;ﬂ“}; recepgio do divino, um contato puramente fisico
S i \;Og g.10. rito. sem nenhum empenho moral, nem antes,
1 cepois. - Nos sacramentos um culto de Deus em espirito e verdade:
nos ml:\tcrms uni magia e uma teurgia grosseira €. muitas vézes brul'll‘
) Escrc\'}' © protestante P. Feine: “Devemos as indagacdes ;1.1 hi'l"):
ria (1i}5 religives sébre o fim do mundo antigo - Cimente d
material cientifico. Tentou-se também in(*]uirh ‘
menice as persor

um enriquecimento de
s IS o cristianismo. particular-
= o R BT ) e M i

thdades divigentes das comunidades primitivas, na vasta
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corrente da vida religiosa do tempo e demonstrar afinidade de tendén-
cias, liames, analogias e conexdes histéricas, onde antes se via apenas
uma construgio propriamente cristi. Mas o resultado real das indaga-
¢oes sdbre o Novo Testamento é mais mesquinho do que pareciam
prometer as indagagdes da histéria das religioes”.

Nestes Gltimos tempos aumentou o mnimcro dos autores protes-
tantes, aos quais desfalece a esperanga de chegar a uma explicagdo
plausivel das origens do cristianismo primitivo, com os métodos usa-
dos até agora.

Lietzmann, por ex., examinando a obra de um tedlogo anglicano,
de cujas idéias participa, escreveu: “Insistindo no elemento judaico,
Rawlison encontrari certamente seguidores nos mnossos ambientes; de
fato, também na Alemanha, passou o tempo em quc se pretendia ex-
plicar o primeirissimo cristianismo com o helenismo” (Z.N. W. 1927, p.
247). A. Harnack scmpre olhou com desconfianga éste “método de
pesca em Aguas turvas’. Igualmente outro historiador berlinense,
E. Meyer. Um terceiro professor de Berlim, o teblogo jitlio Kaftan,
exprime-se nestes térmos: “Para falar com franqueza, sinto que ¢ uma
barbaridade ler e explicar com &sse método (o da histéria das religiGes)
documentos como as Cartas de S. Paulo” {Ntl. Theologie, 1927.p. 13).
Todavia, esta escola (religionsgeschichtliche) continuard a encontrar se-
guidores. Ela tem méritos incontestiveis, sobretudo porgue nos demons-
trou que por tdda paite na humanidade estd viva a idéia de Deus,
como também a consciéncia da dependéncia do homem de um ser
superior e divino. Além disso, teve o mérito de nos fazer notar que. por
téda a poarte os Apéstolos puderam basear-se. para seu ensinamento.
sobre alguma coisa afim e assim derramar o vinho novo em odres
velhos. De boa mente aceitamos sem reservas os dados da indagacdo
cientificamente séria; nioc, porém, as explicagbes e as interpretagoes
fundadas sébre principios histéricos. Nao julgamos o cristianismo com
o metro da histéria das religides, mas ao contririo. Por isso protes-
tamos quando, com a méxima desenvoltura. como faz a supramen-
cionada escola, se apoe a etiquéta cristd aos mistérios das religioes
pagas.

Leitura. — O cristianismo satisfez o anseio secreto dos mistérios. -— “Na
questio das relaghes entre os mistérios pagios € © cristianismo. dominam duas
. posicoes fundamentais que hierarquizam tédas as obras e os artigos que ha trinta
anos agitam esta questio. As duas posi¢des distinguem-se. conforme €& apresen-
tado o mistério antigo, ou como uma valerizagio essencial do crisiianismo. ou
como um complexo distinto ou em contraste com &le.  Na primeirn posiciio
inspira-se a critica racionalista, na segunda, a critica catolica.

Tanto os partidirios da primeira como os da segunda. possuem riquesa
de férga de crudicio colossal, na reconstrugio deéstes complexes  mistico-religio-
sos ¢ fica-se admirado diante do esforco com que se compulsam & historia.
filologia. mitologia, filosofia. literatura. a fim de que tdo sina para @ recons-
trucio histérica do que foi o ultimatum verbum do paganismo greco-romane.

Sc na reconstrugio histérica todos parccem gigantes, na determinagio do
sentido ¢ do aleance dos mistérios. nas relagdes da abma pagi. todes, raciona-
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listas e catblicos, hesitam, O3 “talvez... providvelmente” sucedem-se intermi-
ndvelmente ¢ no térmo de cada obra do género, a impressio que se tem, nio
¢ dc possuir elementos sblidos de certeza, mas sdmente elementos desvanccentes
e banais, absolutamente privados de eficAcia intrinscca, capaz de impf-los & in-
teligincia. Nio obstante t8das as valorizagbes verbais, nota-se nos autores
dificuldade enorme ©m perceber fsses pontos. Percehbe-se que lhes escapa a alma
dos mistérios justamente na tentativa de a fazer vibrar com o sdpro de sua
palavra. Mesmo se na determinagio vital dos mistérios, o racionalismo tenta
fazer entrar ag aspiragdes mais belas ¢ as exalta a um plano de mistica altissima,
no fundo, o que impressiona niles, nio € sua aitura, mas sua infimia, nio
sua grandeza, inas sua inconcludente mistura de torpe e de sagrado, pelo que
a impressio dominante ndo € de que o homem sobc, mas de que Deus desce,
¢ desce para ser nio o rei, mas o escravo do homem. )

Acima de téda pressdo, o racionalismo continuou a valorizar os mistérios,
nio desdenhando verter nos odres velhos e sujos do paganismo o vinhc novo
e limpido do cristianismo,

Esta titica de esvaziamento do cristianismo, para encher com scu contetido
© paganismo, — para ter comodidade de proclamar que o conjunto ideal-litéir-
co-soteriolégico cristio encontra-se no paganismo e que &te foi o plasmador da-
quele, — carateriza todo o procedimento racionalista. .

A aduiteragio do cristianismo torna-se a esséncia do cristianismo \ e
nés nio devemos admirar, se os elementos essenciais, a que reduzem a re-
ligido de Jesus, encontram-se no paganismo, desde o momento em que ali
0s puseram antes. O mesmo aconteceu a respeito dos mistérios, os quais, de re-
pente, sentiram-se revestir da luz cristd, e no seu halo, foram apresentados
3 ribalia da histéria das religiGes como os renovadores do mundo.

A critica catblica e, em parte, também a protestante, levantaram a voz
Contra essa colossal mistificagio. O processo de uma como da outra foi essen-
cialniente desvalorizado e nos seus ataques, ambas tiveram bom jégo, desde que
a infimia imanente aos cultos de orgia e seu siléncio absoluto, sdbre uma inter-
pretagao, mesmo longinquamente honesta, do seu complexo ritual mistico, presta-
vam-se admiravelmente para destitui-los de todo valor e os tornar mais dignos de
desprézo, do que de estima. Em tdrno déstes pontos formaram-se assim duas
posigdes extremistas, e nos nio devemos admirar de que, se as inteligéncias
menos prevenidas, mas Avidas de verdade, tenham seguido um caminho inter.
medidrio ¢ ao entusiasmo ou ao desprézo, terham preferido a compreensao
do complexo misterioso. Daqui, 2 posigio racionalista, que via nos mistérios
uma arma para écraser Pinfame e A posi¢do critico-catélica, que néles via um
perigo para a transcendéncia do cristianismo, sucedeu uma posigdo mais inte-
ligente € mais verdadeira, que se inspira naquele justo meio, que é a caracte-
ristica nio sdmente da verdade histérica ou religiosa, mas de téda verdade. Entre

Estas duas obras sio, até o presente, os documentos mais importantes desta
Corrente que, iniciada por Rhode, com sua grande obra “Psiche’”, sdmente nestes
Gltimes anos encontrou novos e inteligentes seguidores nos dois ilustres: domini-
¢anos e no P. Pinard de la Boullaye com sua grande obra: Histoire comparée des
réligions. Embora na grande questio que nos interessa uns e outro sejam
alhetos a todo desprézo diminuidor e se atenham mais 3 compreensio cientifica-
mente amorosa dos mistérios, & facil intuir, porém, em todo seu trabalho, a preo-

Cremos com &les, que na realidade o novimento misterioso foj um yrande mo-
vimento e foi grande porque néle a alma pagd tentou empregar suas melhores
esperangas.  Nas relagGes déste grande movimento com o cristianismo, é nossa
convicgdo, que i questio, de se o cristianismo aceitou o mistério no seu dina.
mismo ¢ 3 questio de se, o cristianismo o rejeitou, devemos acrescentar uma
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i sc o cristianismo satisfaz 3 fnsia sccreta

. terceira, que & 8 dfh'ea:,ab::co?:r;?vfo;n? .dqucles onde Ele encontrava expressos
. dos mistérios, indtri eo’ desejos substanciais que o invocavam. )

com mais elogliéncia icio: ¢ eqliidistante da posicio racionalista, que mtl.‘oguz

Duqui a nossa pm!q?é:io cristdo, ¢ da posicio de alguns nyzo].ogl'stas cr;s 08

© mistério pagéo no ;““ 16da relagio dos mistérios com o cristianismo, langa

«<catélicos que, negando m nenhuma possibilidade de que aquéles possam  ascen-

entre Eles umdali::":oe:‘:e s b ]a,lna em que zar;;cn{’ C\I;;; eFl\;igth:r

der A altura 1 misteri pagani ¢ il cristianesimo, pp. V- , y

> lestra, 1 mis
aquéles”. G. M. Po

1944.
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§ 167. NogAo, NoMES, IMPONTANCIA, INSTITUIGAO

Importancia. — Pela sua importincia religiosa; o Catecismo Roma-
no (P.2,c.2,q.1) recomenda vivamente aos catequistas o estudo, do
Batismo. O Batismo d4 a vida nova e abre a porta da Igreja esdos
seus tesouros sacramentais; nenhum sacramento pode ser validamente
reccbido se ndo for precedido por &le. Por isso € enunciade -em. pri-
meiro lugar (Denz. 696; S. Tomds, C. Gent.4,58), A .importsncia
do Batismno é afirmada pelos Padres a partir da Didaké e de 8, justino .
Tertuliano escreve a primeira monografia sdbre &sse sacramento. S. Ci-
priano discute sdbre &le, com o Papa S. Estévio L As catequeses pa-
tristicas tratam amplamente do Batismo: S. Cirilo de Jerusal. {Catech.
19 ¢ 20), S. Gregério Nisseno (Oratio magna 33-40), 5. Ambrésio
(De mist. 1,5), S. Agostinho (De Bapt.; C. Cresc.; C. Ep. Par.; De
unico Bapt.; Enchir. 42-53), S. Basilio (Hom. de S. Bapt.), S. Gre-
gério Nazianzeno (Orat. 40).

Mais tarde a praxe do Batismo das criangas féz o sacramento perder
parte de seu primitivo prestigio; j4 um Concilio em Paris ro ano -829,
comprova com pesar o fato.

No cristianismo primitivo o Batismo significava um rompimento
consciente, total e definitivo com o passado. Abandonava-se o cami-
nho das trevas e da morte, para entrar no da luz ¢ da vida. Agora
que recebemos o Batismo ainda criangas, sera o uso da razio, nio pode-
mos ter consciéncia dos atos de peniténcia que outrora o precediam,
nem das graves e sérias obrigagées que assumimos por meio dos padri-
nhos. Justamente por isso, é muito mais necessirio que os fiis tenham
pleno conhecimento do mais importante e do mais necessario dos sa-
cramentos. O Catecismo Romano diz: “Os Pastbres ndo pensem ter
gasto mmuito tempo e tido muito trabalho e zélo, no tratar déste sacra-
mento: aproveitem, antes, a ocasido para falar déle também fora da-
queles dias em que, segundo a tradi¢gio se deveria, de maneira tdda
especial, explicar os divinos mistérios do Batismo, isto ¢é, nos sabados
de Piscoa e de Pentecostes, quando a Igreja, outrora, costumava admi-
nistrar &ste sacramento com grande devogio e solenissimas cerimdnias.
Seria muito oportuna, por exemplo, a circunstincia quando devendo ad-
ministrar o Batismo a alguém, éles notarem haver grande afluéncia de
povo para assistir & cerimdnia” (De Bapt. sacr., ab initio).

- O Batismo fora do cristianismo. — E fcil provar a existéncia de
um “Batismo”. nio apenas entre os hebreus e os essénios, mas também
entre os pagios. Os babilénios, os irdnicos, os indianos. os egipcios, 08
romianes, os gregos e, sobretudo, os mandeus, usavam de ablugdes -zeli-
giosas. J4 os Padres acenam i “batismos” pagaos. falando de imita-
cBes ddste sacramento cristio. Assim Tertuliano (De prascrip. 40;
De Bapt. 5). S. Justino (Apol.1.62). O costume déstes batismos es-
tava- muito mais difundido do que o imaginavam os Padres e encontra
sua “explicagio na nccessidade grral, vivamente sentida pela natureza
humana, de pureza moral simbolizada na purificagio fisica. A agua,
guer da chuva. quer das fontes, foi e é ainda considerada pelos povos
priniitivos como proveniente de um lugar préximo da divindade. "
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As ablucBes Ttituais: dog hebreus chamavam-se tabal (Setenta:
faxritey 1V Rs54; Jdt 127; Eclo 84,30): Elas conferiam a pureza legal
(Levce. 11-15; NGm 19), Os fariseus davam muita importincia a es-
sas ificagdes (Mc 7,4; Mt 15,2; Lc 11,38; Hebr 9,10).  Depois intro-
duziu-se novo tipo de abluglio, o batismo dos prosélitos (tebilah) para
©s pagios que abragavam completamente o judaismo. Mas “devemos
descer até o segundo século da nossa era para encontrar nos oriculos
sibilinos, em Arriano ou na Mishnah, duas ou trés alusGes mais ou
menos distintas a éste batismo dos prosélitos” (D’Ales, Baptéme et Con-
firmation, p. 19). O rito externo do batismo era conhecido nos tem-
pos do Senhor; prova-o o batismo de Jodo.

A teologia liberal quereria fazer derivar o Batismo cristio désse rito
de purificacio, difundido por tdda parte. “Nio se pode demonstrar
que Jesus instituiu o Batismo”, diz A. Harnack. “Podemos certamente
dizer. que, pelo fato de que Jesus reconheceu e estimou o Batista ¢ seu
batismo, a pratica déste rito foi continuada mesmo depois do desapa-
recimento de Jodo” (Dogmengeschichte, vol. I,ed.4,p.88). Prova-
remos logo a instituigio do Batismo por Jesus. Por agora fazemos
observar que a semelhanca do rito nio prova absolutamente a seme-
lhanga dos batismos: O batismo pagdo nio exigia disposigBes morais,
mas agia como um meio mégico de purificagio, de modo puramente
fisico. Bastava pdr o meio para se conseguir o efeito.’ Assim devemos
dizer do batismo dos hcbreus, quando nao correspondia 3s exigéncias
morais pregadas pelos Profetas (Is 1,16; S150,9.12).

O batismo de Jodo, segundo a intengdo do préprio Batista, tinha um
carater moral. Era um “batismo de peniténcia” para se obter a remissao
dos pecados (Mt 3,11; Mc 1,4; Lc 3,3; At 13,24; 19,4). Cristo conside-
ra-0 uma instituigdo divina (Mc 11,30; Mt 21,25;Lc 20,4), tornada va
pelos fariseus por sua culpa (Lc7,29ss.). Ele mesmo, alids, recebera
&ste batismo, como também alguns dos seus Apéstolos (Pedro, André,
Filipe e Natanael), que eram discipulos de Joio (Jo 1,35-51). Mas
o Batista faz uma distingdo essencial entre seu batismo ¢ o do Senhor:
o seu € um “batismo de agua”, o de Jesus é um “batismo no Espirito™”
(Mt 3,11; cfr. Mc 1,8; Lc 3,16; Jo 1,26.30 ss.); assim pensam também 8.
Paulo (At194ss.) e S. Pedro (At11,16). Os Padres, como Tertulia-
no, S. Basilio, S. Cirilo de Jerusalém, S. Otato, S. Agostinho, basean-
do-se em Mc 14, atribuem ao batismo de Joio a “remissdo dos peca-

I “Be ¢ magila a arte de dominar as forcas ocultas da natureza e da vida, o Batismo
<ristio, onde Deus é o agerte principal de um rito instituido por Ele, nada tem de ‘mé-
gleo... No Batismo cristio realiza-se um dadel 1 t: nio no sentido de que
€le liberte a centelha divina que estava escondida e présa no homem, ¢ nem mesrao no seutido
de uma renovacfio sdmente moral. O principio interfor de vida divina concedido no Batismo
¢ dado A qu*m nfio o ticha de modo algum, nfAo tinha mnenhum direito e déle era de todo
indigno. N&o & a libertacBo do que jaz acorrentado no homem. € o dom do que ¢ homem
nio tem e jamals teria, sem a infinita liberalidade de Deus. Na douirina a que o Batismo
pertence, & admitido explicitamente que o h ¢ natural te a imagem de Deus. O
Batllsmo nfioc ¢ a potenciaco desta imagem natural. Rle eleva a uma ordem de geme-
lhan¢a e de filiaclo, que nAo tem térmo de comparacfo a nfio ser na fillacho da segunda
Peszoa da SS. Trindade. Quem pensa sdmente numa centelha divina aprisionsda no ho-
mem, qQue nfio tem o ito do sobr tural e nflo tem idéia do mistério da SS. Trindade.

nfio pode pensar no Batlamo cristRio ¢ nfo o pode entender” G. Rambaldi, Battesimip, in
Enc. Catt.,, II, eoll. 1022-1023.

Pradh %
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dos”, mas esia remissio, como .’jﬁ"o'af‘irfh_a‘.vb;ha ‘o8 mesmos Padres, era
operada pela peniténcia subjetiva de Yue of batismo' era, simbolo. - s
Agostinho lamenta que, no dia da festa de S. Jofio, cristBos j& batiza-
dos corressem & beira-mar para receber o batismo de peniténcia, atri-
buindo-lhe um efeito especial (Sermo 146,4; De dic nat.; C. litt. Pet.
2,79)- » |

A FEscoldstica primitiva n3o teve logo idéias claras s8bre o Batismo
de Joao c perguntou-se sc se tratava de um sacramento do Antigo
Testamento ou do Novo, ou de um quid intennedidrio (Gillmann,
Die Sakramentcnlehre des W. von Auxerre, p.15). §. Tomds consi-
dera-o uma preparagio para o Batismo de Jesus (S th. 111, 38, l'gd 1:
Quoddam sacramentale disponens ad Baptismum Chnstl). O.Conalw de
Trento proclama contra os Reformadores: “Se a.lguem disser que o
batismo de Jodo teve o mesmo valor que o Batismo de Cristo, seja
excomungado” (s. 7 de Bapt. can. 1). A diferenga esscncial entre
os dois batismos aparecerd claramente do que se segue. .

Instituigido. — Devemos agora provar que¢ ©O Batismo cristdo,
base da vida sacramental da Igreja, remonta diretamente a Jesus
Cristo, que o quis como rito de regeneragio espiritual, para se entrar
nc sem reino.

O sacramento do Batismo foi instituido por Jesus Cristo.

— (De fé).

Explicagio. — O dogma da instituicao divina do Batismo fol
negado pela primeira vez pela teologia Liberal, 2 qual se uniu o
Modernismo. O Concilio de Trento definiu a instituigao qc todos
os sacramentos por Cristo (veja § 164) e distinguiu o Batismo de
Jesus, do Batismo de Jodo. Pio X condenou esta proposiao dos
Modernistas: “A comunidade cristd introduziu a necessidade do Ba-
tismo, adotando-o como rito mnecessirio e unindo-lhe a obrigagao
da profissio crista” (Denz. 2042; cfr. 2088).

Prova. — [ verdade que Cristo ndo administrou pessoalmente
o Batismo (Jo4,2) € que o administrado por seus discipulos, con-
tinuando o movimento batismal do Precursor, era apenmas o ba-
tismo de Jodo (Jo3,22ss.); mas Jesus ensinou a necessidade do
Batismo e ordenou batizar. Ele diz a Nicodemos: “Amen, amen
dico tibi, nisi quis renatus fuerit ex acqua et Spiritu Sancto. non
potest introire in regnum Dei” (Jo3.5). A Agua de que fala ¢
o rito batismal ¢ o Espirito, seu efeito de graga (Mt 3.11; Mc
1.8). A nccessidade do Batismo ¢ afirmada de modo universal para
todos. como também para todos ¢ promulgada a ordem de batizar,
no dia da Ascensio: “A mim, foi-me dado todo poder no céu

6 - Teologia dogmeatice Vol 111
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¢ sdbrec a terra. Ide, portanto, cnsinai a tddas as gentes, batizan-
do-as em nome do Pai e do Filho ¢ do Espirito Santo” (Mt 28,18 s5.).
E em 'S. Marcos: “Ide por todo o mundo ¢ pregai o Evangclho
a t6da criatura. Quem crer e {6r batizado serd salvo, quem nao
crer serd condenado” (Mc 16,15ss.). Nestas passagens, que cm
vao sc tenta rejcitar como interpoladas, Cristo estabeleceu  teori-
camente a nccessidade do Batismo ¢ prcscrcveu-]hc 0 uso na sua
Igreja. No seu ensinamento Jesus pds também o ‘Batismo em mistica
rclagao com a sua morte: “Devo receber um batisino e cstou an-
gustiado, até que sc tenha realizado!” (Lc 12,50).

Por isso os Apdstolos, desde o dia de Pentecostes, administraram
o Batismo. A pergunta a &les feita. “Que devemos fazer?” Pedro
responde: “Arrependei-vos e cada um de vés sc faga batizar no
nome dc Jesus Cristo, para a remissio de vossos pecados” (At2,38;
cfr. 8,12.36; 16,15.33; 18,8; 19,5; 22,16). Nio é concebivel que os
Apéstolos, sem um cnsinamento ¢ uma ordem do Senhor, tenham

podido, de modo tio geral, preciso e formal, administrar o Batismo-
“ein nome de Jesus”. Também aqueles que Deus conduz de modo *

milagroso 4 Igreja, é administrado o Batismo, como a Cornélio
(At 10,47 ss.) e a Paulo (At9,15.18).

S. Paule pde o Batismo, como a Eucaristia em relacao com
a morte do Senhor (Rom6,3), e diz que fomos batizados em
Cristo (Gal3,27;1Cor 12,16;6,11;12,13). Ele chama ao Batismo
de Circunciséo de Cristo: “Circuncisi estis... circuncisione Christi,
consepulti ei in Baptismo” (Col2,J1ss.). Se o Apéstolo usa tais
cxpressdes para indicar o Batismo, isso significa justamente que
&le foi insttuido por Cristo; de resto, tddas as passagens paulinas
indicam que Cristo é o autor do Batismo. Q Batismo, por isso,
em o Novo Testamento, apresenta-se logo, nio sdmente como 7o,
mas também como objeto de ensinamento sobre sua eficicia de
regeneragao espiiitual em Cristo.

Quando foi instituido o Batismo? — O momento da instituigao
do Batismo foi examinado pela primeira vez pela Escolastica (S. Ber-
nardo: Migne, 182, 1031 ss.: Hugo de S. Vitor ,Migne, 176, 449; Rolan-
do, citado emi Gietl op. cit. p. 199) a qual deu solugBes diversas. Hou-
ve e hi ainda trés opiniGes:

Segundo alguns. Jesus instituiu o Batismo no momento em que
gle mesmo foi batizado no Jordio (Mi3.13). Alguns Padres pensavam
que a Agua tinha até mesmo recebido entio, uma virtude purifica-
dora e estava de algum modo consagrada em ordem ao seu fim sa-
cramental.  Assim §. Ambrésio (In Luc. 2,83, Migne, 15,1665) e
S. Jodo Criséstomo (In Mat. hom. 12, 3. Migne, 57, 2061, Também
certo ndmero de Escolisticos pensa. com S Tomds, nesse momento

& 167. NOGAO, NOMES, IMPORTANGIA, INSTITUIGAO 83

(8. th. 111, 66, 2; Cat, rom. P: 2, ¢.'2,:4i20) « 8. Tonias; .pofém,'-e’stabelév
cia-a obrigagdo de receber o Batismoisdmente ‘a- partir' da  ordem -de’
Jesus (Mt 28,19; S. th. 111, 73,5 ad 4). Esta primeira opinido’ estd
atualinente quase totalmente abandonada. ¥

Segundo outros, o Senhor instituiu o Batismo no seu- coléquio com
Nicodemos (Jo 3,1-21). Bstes fundam-se, com Escoto, no fato de que:
os discipulos administravam o Batismo (Jo3,22;4,2) e consideravam
aquélec batismo como sacramental. Parece, porém, nio seja conve-
niente fixar a origem do Batismo em um coléquio privado e, quanto
ao batismo administiado pelés discipulos, devemos considera-lo  sd-
1ente como o batismo de Jodio e, portanto, nao sacramental. Ade-
mais, na vida do Senhor, nido se encontra vestigio algum déste batis-
mo; na mesma primeira missdo dos Apbstolos ndo se encontra em
nenhum Evangelista, a ordem de batizar (Mt 10,1-42: Mc 6,7.13; Lc
9,1-6).

Outro grupo de teblogos considera como momento da insti-
tuigio aquéle em que Jesus deu a ordem de batizar (Mt 28,19).
£ bem nio se fundar exclusivamente sdbre um sé dos trés pontos de
vista, mas, ao contrério, fundi-los juntamente e dizer que Cristo, com
scu Batismo passivo, com o batismo ativo dos seus discipulos ¢ com
seu ensinamento sébre o Batismo, preparou de tal modo &ste sacra-
mento que, no momento de deixar a terra, lhe podia impor a obriga:
¢do. Escreve §. Boaventura: “Quando mstitutus fuit Baptismus? Dicen-
dum quod materialiter, cum baptizatus fuit Christus; formaliter, cum
resurrexit et formam dedit, Mt 28,19; effective, cum passus fuit, quia
inde habuit virtutem; sed fincliter, cum ejus necessitatem pradixit et
utilitatem, Jo 3,5 (Comment. in Jo. 3,19).

A origem do Batismo ¢ a critica racionalista. — Uma tentativa
insensata foi feita pelo Modernismo para interpretar Mt 28.19, como
proveniente do “Cristo da fé” e, portanto, como nio histérico. Os
Apéstolos puderam conhecer histdricamente a Cristo ressuscitado, €
para é&les o Cristo “histérico” da atividade publica é o mesmo Ciristo
“da f&. Mt28,19 estd em perfeita harmonia com o resto do Evan-
gelho, melhor, é-lhe exigido, porque o Batismo ai é suficientemente
preparado.

A histéria racionalista das religives diz que ndo se pode absolu-
tamente negar o uso do Batismo no cristianismo primitivo, mas que
seu significado certamente sofreu variagdes. No comégo o Batismo te-
1ia sido um puro simbolo, o qual garantia ao cristio. iniciado -na nova
relieido. que. por causa de sua peniténcia eram-lhe perdoados seus
pecados pelo Céu por meio de Cristo. do mesmo modo aque jA o Ba-
tista tinha unido o simbolo da ablugdo & pregacio da peniténcia.
Os primeiros cristios teriam simplesmente aceitado €ste uso e o teriam
continuado. O Batismoe primitivo teria sido, portanto, um simples
rito de ingresso no cstade cristio, medianie 2 fé ¢ a peniténcia.
Depois. no ambiente pagio-cristio. Paulo, para o contrapor  aos ritos
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dos cultos misteriosos, ali tiio espalhados, teria transformado o Batismo
num meio mégico, de salvagio, unindo-o com o Espirito, o santo Pneuma,
¢, dando-lhe um sentido profundamente mistico, teria feito déle um
meio de renovagio interior, em gque aplicar ao nedfito a morte ¢ a res-
surreicio de Cristo. Déste -modo, do primitivo ‘“batismo de 4gua”
ter-se-ia passado ao paulino “batismo de espirito”.

Outros concebem um pouco diversamente a relagdo dos dois’ ba-
tismos.  Jesus recebera o batismu de Jodo e nessa ocasido, fora ilumi-
nado pelo Espirito. Mait tarde, a Igreja teria aplicado a experiéncia
de Cristo a todos os cristios, tanto mais que no dia de Pentecostes
o Espirito Santo tinha descido sébre a comunidade nascente. Ter-se-
-iam, portanto, unido o “entusiasmo impetuoso” do Pentecostes ¢ o
“batismo de 4gua”, j4 usado h4 tempos, e dai teria resultado o nosso
sacramento, sem que tivesse havido intervengio alguma de “Institui-
¢do” particular. A comunidade sem ritos, fundada por Jesus, teria
assim “imedjatamente recaido no legalismo e nos preceitos de purifi-
cagdo do Antigo Testamento, como no banho de purificagio do Ba-
tista” (4. Meyer, Die Auferstehung Christi, 1905, pp. 151 ss.). E interes
sante notar que, se também estas construgbes arbitrarias nao querem
aceitar a instituicio do Batismo por Jesus, devem, todavia, estabele-
ccr-lhe a origem num tempo e ambiente a éle muito préximos.

Como resolvern agora esta objegio os Protestantes? Para Eles
a questio € particularmente embaragosa pois que, depois da Reforma,
S. Paulc sempre foi considerado pelos Protestantes como a fonte bibli-
ca por exceléncia de sua doutrina, isto é, da salvagio mediante a fé
somente. O Apéstolo, segundo éles, nada saberia da “Igreja sacramen-
tal” catélica, nem do seu nefasto “opus operatum”. Agora, moder-
nos historiadores das religiSes uninimements véem e afirmam jus-
tamente o contririo. G. Heinrici, um protestaante da ortodoxia, res-
ponac que Paulo, “no Batismo e na Ceia nio vé€ os fundamentos
do Cristianisino, mas apresenta-os como um uso da comunidade.
O Apostolo pensa num efeito natural (!) déstes sacramentos, em um
efeito ex opere operato, mas para Jjulgar de seu valor, apela para
a consciéncia moral da comunidade... A comunidade cristi nio foi.
portanto, fundada e conservada pela magia dos sacramentos (!}, mas
pela profissao da fé e do procedimenio moral” (Paulinischen Proble-
me, 1914, p. 79). Também Schiciner afirma que o Batismo “nfo
age ev opere operato, mas obriga de modo eminentemente moral”
(Sakramente und Gotteswort, p. 29). Como se as duas condighes se
pudessem perfeitamente pdr de acérdo. ' '

Nbés, catdlicos. respondemos como scgue, ao que nos opde a histé-
ria das religibes: a teologia liberal e a histéria das religiGes niio se
enganam quando encontram em S. Paulo ¢ em S. Jodo o “opus opera-
tum” do Batismo. mas falece-thes razio aquando o consideram tirado
dos mistérios antigos. porque a Igreja  pré-pauling, nascida em am-
biente judaico, completamente estranho aos cultos de mistério. conhece
j4 o Batismo, como Batismo de Espirito e ndo sdmente como Batismo
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de dgua. Em Jerusalém, no dia de Pentecostes, Pedro’ diz 4 multidio
impressionada por seu discurso: “‘Arrependei-vos e cada ‘qual se faga
batizar no nome de Jesus Cristo, para a remissdo:‘dos+ préprios pecados
¢ reccbereis o dom do Espirito Santo” (At2,38). Segundo os Sind-
ticos, Jodo anuncia j4 o Batismo de Jesus nz fgua e no Espirito
Santo (Mt3,11; Mc 1,8;Lc3,16). Em 8. Jodo, Jesus ensina, ma con-
versa com Nicodemos a necessidade de renascer “cx acqua et Spiritu
Sancto” (3,5); sempre segundo S. Jodo, o Senhor faz administrar
um Batismo por seus discipulos (4,1 ss.; cfr.3,22). Vem depois a or-
dem de batizar (Mt 28,19;Mc16,16). A Igreja de Jerusalém ad-
ministra o Batismo n3o somente no dia de Pentecostes, mas também
depois, por obra de Filipe, na Samaria (At 8,125s.), por ordem de
Pedro, na casa de Cornélio (At10,48), a Paulo, gonvertxdo (At9,18;
I Cor 12,13; Romn 6,3), aos discipulos de Jodo Batista em Efao (At
19,1-6). O Batismo e a comunicagdo do Espirito Santo estao quase
semipre estreitamente unidos: o Batismo a produz “ex opere operato”.
A mesma doutrina batismal encentra-se nas cartas do Apdstolo Pedro,
escritas muito cedo. Para éle o Batismo “salva”, assim como nos tem-
pos de Noé “oito almas se salvaram sbbre a agua”. O Batismo nao
“6 a eliminagdo das imundicias da carne, mas um coatrato
de boa consciéncia feito com Deus” (I Pdr3.21;cfr. 11 APdr 1,9) A
Epitola aos Hebreus diz que estamos na pureza da fé, "p'unflcado 0
coragio da consciéncia de culpa e lavado o corpo com agua pura
(Hebr 10,22).

Do que dissemos resulta que a Igreja sz-lcramental com a fé_do
“gpus operatum” existiu desde o principio, ja no ambiente ]ud§100-
-cristio da Palestina. O Cristianismo primitivo ndo recebeu o Batismo
do Precursor do Senhor, embora &sse Batismo se prenda 2 atividade
badsmal de Jodo. Cristo € o autor do Batismo cristdo, enguanto
prescreveu 3 Igreja o uso do Batismo, ji conhecido no mum-io antigo
e parficularmente no ambiente judaico, elevando-o 2 dignidade d'e
sacramento do Novo Testamento, unindo-o estreitamente i comuni-
cagdo do Espirito Santo. Nio é o uso em si do Batismo ji assaz difu{l—
dido entre os antigos, que vale, mas o dom de salvagdo de que (;nsto o féz
veiculo. Nio a “dogmitica da comunidade™ nem o “primeiré tedlogo

sacramentarista”, Paulo — faltava-lhes quer a autoridade externa,
quer o poder intrinseco — mas o Senhor mesmo ligou o mnto ac
Espirito. -

Para perceber a fraqueza de convicgdo dos adversarios, ndo obstante
a seguranca com que emitem suas afirmagdes, basta analisarmos o que
diz um historiador das religides: Weinel. Ele afirma primeiro de n}odo
categérico: “Mateus alude pela primeira vez a ordem de batizar,
como uma palavra do ressuscitado... Jesus preocupava-se apenas com
a pureza do coragio, o resto era-lhe indiferente” (Bibl. .Theologlca
p. 73). Depois encontramos estas palavras: “Como o Batismo \tenha
entrado mno cristianismo nio ¢ absolutamente claro. Uma coisa somen-
te ¢ certa, que isso se verificou logo depois da morte de Jesus. Talvez
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Mateus esteja. também aqui disso muito bem informado, pelo. fato de
que, em uma,,qualquer aparigdo do _ressusc{tado, ter-lhe-ia ouvido a
.ordem de batizar, ainda que essa ordem, na sua forma trinjtiria, nao
se possa fazer remontar a um tempo tio antigo. Nao encontraremos
mais esta forma, sendo na Didaké (ib.p.249). Se os adversarios
tratam das origens do Batismo com tantos “tajvez”’, se sdo obrigados
a colocar o nosso Batismo numa - época “imediatamente” préxima da
morte de Jesus, tem-se o direito de pensar que sdmente por obstinagiio
de principio, negam a doutrina batismal a Jesus, para atribui-la 2
conunidade, logo depois da sua morte.

§ 168. Matéria ¢ forma do Batismo.

1. A matéria do Batismo é a Agua natural. — (De fé).

Explicagdo, — Pésto que, no curso dos séculos, algumas seitas
usaram de outros elementos para administrar o Batismo. o Concilio
de Tr:zr}to definiu: “Se alguém disser que para o Batismo nao ¢
necessiria a dgua verdadeira e natural, e torcer, por isso, em sen-
tlxdo metaférico as palavras do Senhor: quem ndo renascer pela
dgua e pelo Espirito Santo, seja excomungado” (s.7 de bapt., can.
2, Denz. 858; cfr. 412,696). As seitas espiritualistas da época
pat.ristica ¢ da Idade Média nio usavam nenhum elemento ma-
terial, considerando-o impuro. Alguns, interpretando a seu modo Mt
3,11, faziam o nedfito passar através de cirios acesos ou pelo meio
dc fogo; outros, serviam-se de 6leo, vinho ou de leite. Calvino
entendia a passagem de Jo 3,5, em sentido figurado, afirmando
que a agua significa o sangue de Cristo. '

Prova. — Os textos ja citades indicam claramente que a 4gua
natural é o elemento que se deve usar no Batismo. Isso se deduz
também dos nomes biblicos que citamos. A 4gua ¢é expressamente
nomeada em Jo3,5, no Batismo do ministro de Candace (At8,
36.38), de Comnélioc (At 10,47), nos textos de S. Paulo (Tt3,5;
Ef§,26; Hebr 10,22; cfr. I Cor 6,11; At 22,16). §. Paulo compara o
Batxsmo a passagern do Mar Vermelho (I Cor 10,2), §. Pedro, a
salvagao do dilivio por meio da Arca (I Pdr3,20ss.).

Os Padres. — £ inatil citar seus testemunhos sébre esta doutrina,
claramente afirmada pela Escritura. Cfr. Didaké (7); S. Justino (Apol.
I,61): Tertuliano (De Bapt.1): S. Agostinho (In Jo15,4). A pfa-
~e da Igreja. desde o principio, ndao conhece como matéria do Ba-
tisme outro clemento senio a dgua.
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.A matéria préxima (matéria . préxima) consists. na -ablugio do
batizando, a qual. pode ser feita por imersdo, por aspersdo, ou infusdo.
O modo mais antigo de batizar é imergir o batizando na’ égua.

S. Paulo compara o Batismo 2 sepultura do Senhor (Rom 6,4 ss.; Col
2,12?. O mesmo batismo de Joao favia-se no Jordio, onde havia
“n‘)u‘lta” agua (Jo 3,23; cfr. Mt 3,16; Mc 1,8.10; Lc 3,16; Jo 1,26.33). Do
ministro de Candace diz-se que, entrou com Filipc “na dgua” e que
“saiu da dgua” (At8,39ss.). O batizando descia nu 4 4gua, depois.de
se ter despojado do homem velho {Col 2,11; 3,8; Ef 4,22s5.). £ evidente o
simbolismo do hébito branco como revestimento do “homem novo” (Col
3,10ss.; Ef 6,11). No imergir e no sair da agua via-se o simbolo da
morte e da ressurreigio com Cristo (Rom 6,3 ss.; Ef 4,23). Nenhuma pro-
va de Escritura pode-se trazer para a imersdo trés wvézes. T odavia
j4 a Didaké exige que a gua seja derramada trés vézes sobre a cabeca
(7,3). A imersio foi o modo de Batismo que prevaleceu na época
patristiea ¢ medieval. §. Tomds considera-a como a mais certa na pratica

(S.th. 111,66,7). — Tertuliano é o primeiro a afirmar que essa
imersio se fazia trés vézes em honra da SS. Trindade (Adv. Prax.
26). — S. Ledo Magno relaciona-a com a permanéncia de Jesus no

sepulcro (Ep. 16,3). Todavia temos claros testemunhos também para
a dnica imersio que foi prescrita na Espanha, contra os Arianos, para
lembrar a substancialidade das trés Pessoas. Nio havia, de resto,
uma interpretagio uninime da triplice imersdo: alruns, como Tertu-
liano, viam nela um simbolo da Trindade: ciiros, como S. Ledo. um
simbolo da permanéncia de Jesus no sepulcro: outros ainda, como S.
Gregério, Pedro Lombardo e S. Tomds, uniam as duas interpretagoes.

Um rito especial era usado, na aantiguidade, para o Bafismo dos
enfermas (Baptismus clinicorum). O doente era colocado em um quar-
to de banho e derramava-se-lhe 4gua no corpo (Schermann, Frithchristl
Liturgiem, p. 291), ou, em caso de necessidade, limitava-se a derrama-
-ia sébwe a cabeca (ib.p.299). Este uso é quase idéntico ao tam-
bém antigo da infusdo ou da aspersdo. S. Cipriano teve que combater
dividas que surgiram sdbre a validade désses modos de batizar {Ep.
69, 12-13). Segundo S. Agostinho o Batismo purifica também quando
“lava em pequenissima parte” a crianga (In Joan. 80, 3). Talvez o
fato de que no dia de Pentecostes foram batizadas trés mil pessoas,
pode constituir um testemunho do Batismo por infusio. Em favor
déste rito podem-se citar tamhém os batismos administrades em casa
(At1087:16.33). A Didaké diz cue basta a triplice infusio quando
nio se tem quantidade suficiente de Agua. “Se nfio tem dgua cor-
rente, batiza com outra dgua: sc ndo tens fria, batira com a quentc.
Se nie tens bastante nem de uma nem e outra, derrama trds vizes
sobre a cabeca a 4gua. no nome do Tai. do Filho ¢ do Espirito Santo™
(7,25s.). Por &ste rito da infusio que atualmente & prescrito, mili-
tam femtes razdes, como a facilidade de uso. a higiene ¢ 2 decéncia.
Alexandre de Hales foi o primeiro a afitmar a validade do Batismo
por infusio, mesmo fora do caso de necessidade.  Na Tereja grega
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ainda hojc se usa, nos casos normais, a imersao. Guilherme de Au-
xerre indiga somente a.imersdio ‘e’ exige;' em caso de necessidade, pelo
menos a imersio da cabega, quc ‘é a ‘“‘pars principalior”. A Igreja
reconhece os trés modos de batizar e quer que em cada Igreja scja
conservado o uso tradicional. O Batismo por aspersio ndo estd mais
em uso. .

_ A béngao da 4gua batismal é muito antiga. Tertuliano ji fala
disso (De Bapt.5,9).e S. Cipriano justifica-lhe o uso afirmando que
Dclp:f», em Ezequiel (36,25), exige agua pura (Ep. 70,1;cfr. S. Am-
brésio, De mist. 3,145, 18; 8. Agostinko, De Bapt. 5, 20, 28; 6,25, 47).

Os Padres, porém, nio estio de acérdo sdbre a nccessidade da
béngio da 4gua. Como Schermann faz notar (op. cit. pp. 252 ss.),
éles consideram sobretudo a santificacio da 4gua que se faz pela pre-
senga do Espirito Santo invocado pela oragio de consagragdo; sem
dtvida, porém, como resulta de Tertuliano (De Bapt. 5), via-se tam-
bém nesta béngio da 4gua, um exorcismo, destinado a eliminar a in-
fluéncia do deménio. Tertuliano afirma que téda a agua do univer-
so foi santificada pelo fato mesmo de que o Espirito Santo na origem
adejava por cima das 4guas (De Bapt. 4). Ele pensa que um anjo
desce; no momento da béngdo, e santifica a 4gua para a salvagdo
da alma, como o anjo da piscina de Betesda descia 2 4gua ¢ dava-lhe
a virtude de curar o corpo (ib.). Na opinido popular dos antigos,
as fontes e as 4guas eram particularmente expostas aos influxos diab6-
licos. O exorcismo toma em conta esta crenga do povo (cfr. Dict.
de théol. cath. t. I, coll. 181 ss.). S. Cipriano d4 tanta importincia
4 béngdo da 4gua batismal, que cré tirar dai argumnento contra a va-
lidade do Batismo administrado pelos hereges: “Quem é impuro e nio
possui o Espirito Santo, como pode purificar e santificar a agua?”’
(Ep. 70,5).

O rito da béngdo variava: muito antigo, porém, o da insuflacdo,
que devia fazer descer o Espirito bom i 4gua e expulsar o mau. Es-
creve Honério de Autun: “Per insufflationem, Spiritus Sancti immissio-
nera, immundi spiritus expulsionem denuntiat” (Gemma animz, 3,3,
Migne, 172,673). No Oriente deu-se menos importincia 4 béncao
e ao exorcismo da Agua batismal. Pensa-se que a igua ji tinha sido
suficientemente santificada pelo Batismo de Jesus, no Jordao, e por
sua Paixdo (S. Indcio, Ef. 18; S. Cirilo de Jerus. Cat. 3, 11). Intro-
duziu-se, todavia, o uso do exorcismo que ainda vigora mo rito, copta,
grego e eslavo. Os Reformadores conservaram pelo menos o exor-
cismo do batizado. ] : 4

Para a validade é sempre suficiente a 4dgua ordinaria: todavia,
nos casos normais é prescrita a dgua benta. Outrora a béngio fazia-
-s¢ no momento do Batismo. Agora costuma-se benzer a fonte nos dias
em que antigamente se administrava o Batismo, isto ¢, na Piscoa e em
Pentecostes.
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2, A forma do Batismo consistc na invocagio dos ‘nomes das
trés Pessoas, acompanhada das palavras que indicam a agio
de batizar. — (De fé).

I}x.[’licaﬁo- — Eugénio TV prescreve esta forma no decreto aos
Arménios (Denz. 696). O Concilio de Trento afirma a validade

‘do Batisme dos hereges, quando administrado com esta forma ¢ com

a devida intengao (De Bapt. can. 4; cir. can. 3, Denz. 859ss.).
Alexandre III (1159-1181) condenou a opiniao que afirmava a va-
lidade da forma desprovida das palavras que indicam a agao de
batizar (ego te baptizo, Denz. 398). A condenagio foi repetida
por Alexandre VIII em 1690, contra os Jansenistas (Denz. 1317).
O efeito (agras, arcvpa) ndo fol incluido na forma.

Prova. -— A Escritura nio é completamente clara sobre a for-
ma do Batismo. Nela se encontra, antes de tudo, a forma trini-
taria (Mt 28,19), a qual é talvez indicada pela Carta aos Efésios
(5,26) onde se diz que o Batismo se faz “mediante a palavra da
vida”. Muitas vézes se disse na Escritura que o Batismo se conferia
“nc nome de Jesus Cristo”, ou “do Senhor Jesus”, ou “em Cristo”,
“Em Cristo Jesus” (At 12,38; 8,16; 10,48; 19,5; cfr. Rom 6,3; I Cor
1,13; 10,2; Gal 3,27).

Estes textos sio interpretados no sentido de que era pronunciado
sémente o nome de Jesus ou de Cristo? S. Ambrésio, S. Méximo de
Turim, S. Hilario, S. Basilio, sio desta opinido. Referindo-se a 5.
Itineu @ a S. Basilio (De Spir. Sancto, 12,28), §. Ambrdsio escreve:
“Quem diz s6 um nome designa téda a Trindade” (De Spir. Sancto,
1,44;cfr. 3,42; Tixeront, 11,113ss.). O Papa Nicolau I funda-se em
S. Ambrésio e aceita-lhe a idéia na sua resposta aos Bulgaros {Denz.
335). Os Escolasticos também seguem na maior parte esta opinido.
Segundo S. Tomds esta forma teria sido um privilégio expressamente
reservado por Cristo aos Apbstolos, privilégio particularmente oportuno,
enguanto era preciso insistir, no comégo, sobre o nome de Jesus, que
é o fundamento do cristianismo. Depois a forma trinitaria comple-
tar-se-ia tornando-se a tnica valida (S. th. III, 66, 6; Cat. Rom. p. 2. c.
2,q.15). Com Melquior Cano e S. R. Belarmino pode-se dar outra
explicacie, considerando a forma como meio para distinguir o Batismo
cristio (momen auctoris) do batismo de Jodao e do dos pacdos. Na
linguagen biblica a cxpressao “no nomc” significa mui  facihmente
a autoridadc da pessoa nomecada como também a obrigacio para com
essa pessoa. Os Apéstolos, por isso, batizavam no nons de Jesus,
no sentide de que primeiro lembravam o nome do Senhor ¢ depois,
indicavan: ao batizando a obrigagio de lhe seguir o8 ensinamentos.
A lembranca do nonk de Jesus ¢, portanto, narrativa e nio litdrgica.
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4. d’Alés. escreve que -essa..opinido - ““dispensa:nos de recorrer a uma
conjetura arriscada” (come. seria a primeira opinido).
& B(a)tsisgzére;. D_;d I,)Esc‘lic o principio &les :}tcstam a forma trinitiria
25 agoes Mobesiet da‘f{ 0 0.567 ao c. 19, da z.llgu‘x‘n:u»' prescrighes para
e ngd .a d;,rej'a. 3 bre o B.atxsmo dlZ:A Quanto a0 Batistuo,
e :u.trincpoxs‘ tﬂc ter feito antes tédas ostas coisas (isto
P, o 22 doutr i:i tcrxé i aos catecumepos) , batizai no nome do
[ ’mu aUrgoc  zat tSr ;)Lr;var::t, ?{n ‘5g}:a v || ey oo o mo
e gy, o LB & U AP TVRTPATOS Ty vdate Jon
). que nao se pode negar que a Didaké, ao lado da
matent: c{::': sacramento (“em 4gua viva”: isto &, em 4gua corrente),
?:;:;n ?;xa:n 1::c:r ;‘,1 /or'm.a. De resto, nos 'capitulos 9 e 10 indica
p— n]‘)) Batismuc:«t‘rlstla. Para S. Justino, os cateclimenos sio
e o “porque naguele momenio tomam o Lanho
agua, no nome de Deus Pai e Senhor de i6das as coisas de nosso
Salvador, Jesus Cristo ¢ do Espirito Santo™ (Apol. I, 61). De’stas pass.a-t
g:n:é:es::::esptc:lli(:’i nxz:ngs ;]L_le 2 Igreja pron:mciava, durante o rito,
S, s. 5. Irineu afirma também o mesmo fato (Epid.
= .Tertx-tltano escreve: “Lex tinguendi imposita est et forma prascripta:
e, inquit, dq::’ete nationes, tinguentes eas in nomine Patris et Filii e
Spiritus Sancti” (De Bapt. 13). Ele indica aqui a ordem de batizar
(lex) e a forma do Batismo (forma praescripta=modus} I(""'!?;':";~
lrz_lente“a isso 'I"ertuliano exprime-se claramente no Ady-. Pr'ax. \96““‘;7
fim: -Tcr ad su-lgula nomina in personas singuias tinguimur”. A— ca;‘;:‘.
imersio pronuncia-se, portanto, ou sz invoca sdbre o batizando um dos
nom.&‘s‘ das pessoas divinas. Com isso concorda S. Irincu quando escre-
ve: * “Fomos purificados no Batismo pela 4gua e pela invoragio”
‘(‘Fra‘gm. 3?, Migne, 7, 1247); e também Firmiliano de Cesaréiz diz-
Qui bapflzatus est, gratiam consequi potest, fnvocata Trinitate nami-
num Patris et Filiis et Spiritus Sancti” (Ep. 75, inter Cypr.). ‘
~ Segundo §. Cipriano (Ep. 69,7) também os Novacianos hat -
vam ‘como~ os catélicos, no nome da Trindade. “Todavia — acre: ;n:a
— ©i€s nao tém a mesma regra de fé que nés (symboli leqeri): o
fato, quandq perguntam: Crés na remissdo dos jmca(}n.v c na ;i::’:z otor-
na por meio da santa Igreja? &les mentem fazendo esta perzunia
porque ndo _tem’ Igreja”. Para’ Cipriano o Batismo “somente no‘noxile‘
de Jeius nao ¢ suficiente, porque Cristo mesmo ordenou que s> bati-
zasse “in p]en:il et adunata Trinitate” (Ep. 73, 18). — Outros tesfc%hu;-
nhos sdbre a invocagio. ou mielhor, sébre a proclamnacao da Trindade
temc_v—!os em Origenes: “Non  habeatur legitimum Baptisma. nisi *sub
nomine Trinitatis” (In Rom. 5, 8, Migne, 14, 1039: cfr. In.]onn 6 l:-.‘\i?u-
ne, ]4:. 257\.: nas Constituicées apostdlicas (3. 16, 4. eod. Flu;]\"l LIRY
na Didascalia (3,16,3. ed. Funk,1,211): em S. Basilio (De Spir. Sapc.
15,. 35. Migne. 32150 ss.) : ewm 8. Gregério Nisseno (Orat. in Bapt. ('":r:;‘.';.
Miane, 46, 535\ : em Teodurcto de Ciro (Haer, fabul. compend. 4 .f‘;
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. "
Mignc, 83, 420); em Procépio de Gaza (In ‘Gen. 1, 9, Migne, 87, 77).

Como serh possivel conciliar  os ‘presentes. testemunhos que falam
de uma forma de Batismo, com aquéles que falam de interrogagdes
sbbre a i€ e ndo acenam a uma forma particular?, A coisa pode-se expli-
car assim: Quando os escritos sdo particularmente enderegados 20s
fiéis ou aos catecimenos que devem recebér .o Batismo, limitam-se
a rccordar-lhes o que iles devem fazer para o Batismo: professar a {¢
ortodoxa na Trindade. Quanto A forma, nestes casos nio hé necessidade
dc referi-la, a mcnos que n3o se entenda fazer uma instrugdo litir-
gica verdadeira e prépria. Tanto mais que essa forma cra muito
simples: depois da interrogagio sébre a f¢, imergia-se o catecimeno
na éagua, por trés vézes e pronunciava-se cada vez o nome de uma
das divinas Pessoas, conio um eco ou uma repetigio da profissio de
fé emitida anteriormente pele batizando.

A questio sc j4 na época antiga sc costumava fazer preceder a

invocagio das trés Pessoas com as palavras que indicam a agdo de
batizar, quer na forma ativa (ego te baptizo), quer na forma passiva
Juatitetae o dovies, nio ousamos responder nem afirmativa nem nega-
tivamente, porque n3o se conhecia ainda, na doutrina sacramental,
a teoria filoséfica da forma que determina e di o ser total. Com as
palavras entendia-se antes expressar a [é necessiria para o sacra-
mento, do que cperar diretamente o ser sacramental. Ainda que S.
Agostinho, contra S. Cipriano. considere vilido o Batismo conferido pec-
los cismaticos, diz, todavia, que a “palavra” unida ao clemento age
“non quia dicitur, sed quia creditur” (In Jo. 80,3). Téda a Escolas-
tica primitiva considerou vilida a forma abreviada: “In nomire Pa-
tris, etc.”. Veja-se mais adiante. De resto, encontra-sz também 2a for-
ma: “Ego te baptizo in nomine Patris, etc.”, por ex. nos Cinones de
Hipélito e no rito batismal etiépico, etc.
' Devemios, portanto, considerar que no Batismo, “sacramentum fi-
dei”, verdadeiramente essencial, tanto da parte do iministro, como da
parte do sujeito, era a expressao da fé trinitaria, em qualquer forma
fésse manifestada e que o nicleo central desta forma era o nome
das trés divinas Pessoas. Um olhar sobre a evolugio do rito hatismal
mostra-nos qus os acréscimos e os desenvolvimentos variavam <om o
tempo, embora permanecesse sempre o quadro trinitario.

A expressio oral da agio de batizar (ego te haptizal deve ser
suficiente para caracterizar a acio que se faz como ablugdo sacramrtal:
segundo S. Tomds. isso se pode fazer. de modo precisa, somente com
a invocacdo da Trindade (S.th.TII.65.5). Os Padres j& conhecem
leves medificacdes na forma que lhe ndo alteram. norém. o sentido.
A forma grega ¢ esta: “N. N. servo de Deus. ¢ batizado no nome do
Pai, etc.” (ﬂa:m:rrm 0 Qorins Tor QF0r FIS TO OrOML TOV TATROS Tk, )
Ela encemtrase pela primeira vez (sée. VIV no Pratumn spiritua’e de
Giovanni Mosco (Migne, 87,3046). Cir. Dict. d'archeol. chrét. ct
de liturg. t. 11, col. 282. Alexandre VIIT condenou a opiniiio se.‘l“_“df’
a qual seria villideo o Batismo administradoe sem o Tego e baptizo™
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(Denz. 1317). Esta era, porém, a opinido geral da Escol4stica primi-
tiva. Prepositino de Cremona (t 1210) escreve: “Magistri nostri om-
nes dixerunt, quod sufficit: in ‘nomine Patris, etc.”. Estévic Langton
(T 1229) considera vélido o Batismo administrado “in nomine Dei”
porque as trés Pessoas sdo um d#nico Deus. Cfr. Gilmann Taufe in
Namen jesu Pp.- 19 e 21.

opinido assaz difundida na Escoldstica primitiva pela qual téda
a Trindade é nomeada, quando se batiza, “no nome de Cristo” (Ro-
lando, Hugo de S. Vitor etc.) estava j4, em germe, em . Irineu:
“In Christi enim nomine subauditur qui unxit, et qui ipse unctus cst,
et ipsa unctio, in qua unctus est. Et unxit quidera Pater, unctus est
vero Filius, in Spiritu, qui est, unctio” (Adv.h. 3,18,3;cfr. 3,1).
Também Didimo, o Cego, conhece esta explicagao; também S. Basilio
(De Spir. Sancto, 12,28), o qual se refere a At 10,38. Déle depende
S. Ambrésio e déste téda a Escolastica. Segundo Hugo de S. Vitor,
pode-se batizar em nome de qualquer uma das trés Pessoas da Trindade;
quem nomeia uma, nomeia a0 mesmo tempo as duas outras. Fr.
Gillmann faz notar que somente pouco a pouco “no nome de Jesus”
tornou-se “no nome de Cristo” e que assim um nome humano pareceu
entrar no circulo das trés Pessoas para as representar. De resto, té6da
esta explicagao € artificial e nio resolve o problema biblico. Segundo
Escoto, o Batismo administrado “no nome de Jesus”, deve ser repetido
sob condigdo; segundo outros, &le deve ser repetido sem condigio
(Gillmann op. cit. 25-28, 29).

Dado o insuficiente conhecimento do latim dos simples padres da
Idade Média, a Escoldstica primitiva tratou o problema da validade do
Batismo, quando na administragio a forma for deformada. A res-
posta é concordemente afirmativa, contanto que a deformagao (natu-
raimente na desinéncia) nio seja muito grande.

Outra questao foi tratada, desde o inicio, pela Escolastica, isto §é,
se era vélida a forma batismal: “Baptizo te in nomine Genitoris et
Geniti et Flaminis almi”. Respondeu-se ordiniriamente que nao, Sudrez,
com outros, estd pela validade, mas com hesitagio: Persch e outros
tedlogos estdo, ao invés, pela validade absoluta.

Fazemos ainda notar que o Simbolo dos Apéstolos desenvolveu-se
partindo da forma batismal. Anftes do Batismo, na “redditio symboli”
isto é. no escrutinio, cada catectimeno era obrigado a reciti-lo de cor.
Nos primeiros tempos o catecimeno era interrogado sébre sua 6,
mas de modo menos oficial. A partir do ano 150 a interrogagio do
catecimeno fazia-se mediante o Simbolo, que cra dividido em trés
partes, e era quase idéntico em tddas as Igrejas.
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§ 169. Efeitos ¢ necessidade,.

1. - Efcitos do Batismo

O Batismo é o sacramento da remissio dos pecados ¢ da
regeneragao. — (De [é). )

Explicagio. — A primeira declaragio da Igreja sé’brc' o Ba'-
tismo ¢ sdbre a remissio dos pecados, cncontra-S(.: no :s1mbolo_ NI'
ceno-Constantinopolitano: “‘Confiteor unum Baptl§ma in remissio-
nem peccatorum” (Denz. 86). O Concilio de Viena declara que
o Batismo € “um meio de salvagio perfeito” quer para oS a.Ldultos,
quer para as crangas (Decnz. 482), e considera como mals pro-
vavel que em ambos os casos, portanto, também no caso do Batismo
das criangas, seja produzida nio sdmente a remissao dos pecados,
mas também a infusio da graga e das virtudes (Denz. 483).

'O Concilio de Trento, nas suas decisdes sobre o Batismo das

criangas, insiste mais sdbre a supressao do pecado ‘(s. 5, can. 4, l?enz.
791); quando trata da justificagdo, acentua, a0 1nvé§, a santifica-
¢io (s.6,can.7,Denz. 799). Por fim o ancxho ensina que com
o Batismo as criancas sio verdadeiramente incorporadas i Igreja e
por isso nao devem ser rebatizadas depois (s. 7,can. 13 de Bapt.,
Denz. 869).

Prova, — Cristo indica como efeito do Batismo a regenera-
3o espiritual e a admissio ao reino de Deus (Jo 3,5‘)‘. A p'ilavrg
av@fey pode-se traduzir como “de movo” ou como “do alto
primeiro modo de traduzir é mais concorde com a resposta de 1\150-
demos; o segundo, com o tom elevado do Evangelho de S. Jodo.
A primeira traducio exprime a vida mnova, a segunda, a ongem
divina desta vida.

S. Paulo, visando ressaltar o efeito negativo da remissio. dos
pecados, pée em relagio — coisa que lthe ¢ .prépria — o Batismo
com a morte de Cristo: “Ou talvez ignorais que quando fomos
batizados em Cristo Jesus, fomos batizados na sua morte? Ff)mos,
portanto, sepultados com éle, mediante o .Ba.tlsmo, que nos unia nfl
morte, 2 fim de que como Cristo ressuscitou da morte p?lo poder
glorioso do Pai, assim fambém nés caminhemos em uma vida nova.
Dec fato, sc fomos enxertados néle, reproduzindo sua 1.11c-)rt‘<‘:, se-lo-
-emos também, certamente, para reproduzir sua ressurreicio” (Rom
6.3-5). Sébre o cfeito positivo. S. Paulo escreve: “Ele nos sal-
vou... mediante o lavacro de regencragio e de renovagio, op‘crado‘
pelo Espirito Santo™ Tt35Y.  “Vés todos que f6stes hatizados
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no Cristo, vos revestistes do Cristo” (G4l 3,27). “Mas féstes lavados
1Snash fostes _sanfxfxcados; mas féstes justificados em nome do
6eln1 )or J(C}SL'L.S C‘r‘xsto,.? mediante o Espirito de¢ nosso Deus” (I Cor
la,vacr:o dar«l"sw ;antlflcou e pu‘rificou” toda a Igreja “mediante o
acro & :,gl‘;a I;l palavra de vida” (Ef5,26). S. Pedro pGe no cen-
e od_ iltlsmo a rcmissio dos pecados (At2,38) ¢ a pre-
brads: APC" Icao (I Pdr3,21). A incorporagio i Igrcja é icm-
rada nos Ates, 2,41;8,12; 1 Cor 12,13. Da remissio do pecado ori-
ginal sdmente, nio sc fala na Escritura.

Batisfx):) li)r?c‘l’itczsdorsepet]cm]; exaltam amplamen.tc 05 mesmos efcitos do
e pela Biblia. Segunc!o.a Didaké, somente os batiza.
Sl f o par]a receber a I::.u.ca.nstm (9,5). — Para Hermas,
devarge s ]e tal forma necessirio que os Apéstolos e os Doutéres
oA (Silg 9gal—605n7lcsmo no outro 1’11undo e administra-lo aos antigos
B ot vw b l-, ). Desce-se 2 ‘agua espiritualmente mortos ¢ de
e os (i .3-7-). — S Inacz? nomeia varias vézes o Batismg
mT ar do§ seus efeitos; diz, todavia, que Cristo, “com sua Paixio
}é)un 1c01t1)e a agua” (Ef18,2). — Segundo Barnabé, nés descemos é’.
cgua cfo rtos da Jama dos pecados e de 14 saimos trazendo no coragio,
((;1;1(1) 3?‘“’5’ o temor de Deus e a esperanga em Jesus, no Espirito Santo
ptRiP)o
S.“.]u:t.mo -é o primeiro a explicar o nome do Batismo chaman-
do-o 1lummz§gao” (g wtianoc, Apol. I, 61). Depois, éste térmo seri
cada vez mais usado. Os judeus, segundo Justir;o. sdo 1luminados
Pela’ ]e;: Gwnlourro. vIn TOU YOWOU (Dial. 122):' os cristaos, ao
Inves, sdo iluminados pelo Logos, pela sua verdade e pela sua éraga
(Efr. In(;:;r 45:; II_ Cor 4,6; II. Tim 1,10; Jo 1,9; Hebr 6,4: 10,32).  Justino
2:; tillummr:acf’s’su:}éde fle tirar do vocabulé.rio‘ dos mistérios a expressio
Toriro8a, ApOl. I, 61, 18; Dial. 122 etc.); ela, de fa-
to, encontra-se em S. Paulo e, mesmo que nio tivesse lido S. Paulo
éle a teria encontrado em Is49,7ss. De resto, S. Justino conhecia’
a antiga traqlgﬁo cristd. segundo a qual uma grande Tuz resplandeceu
como um  raio sébre o rio Jordiao no momento do Batismo de Jesus
(Dlal.- 88). Como efeitos do Batismo, S. Justino indica uma “rege-
neragao e a}:;lugz'ao”. Poder-se-iam aduzir muitos outros testemunhos.
Cfr. §. Tedfilo (Ad autol. 2, 16), Tertuliano {De Bapt. 1¢5), §. In-
neu (Adv.h.3.17.2), S. Clemente Alex. (Pzd. 1.6: Strom. 2, 13, Mi-
gne.8,955), ‘Origenes (In Joan. 6,17, Migne, 14, 2551 o

* 8. Cipriano (Ad Donatum, 3) assim descreve os efeitos ope-
rados _néle mesmo pele Batismo: “Eu vagava cegamente nas trevas
da raite. atirado ci e 1. a &mo pelo mar agitado do mundo: estava
para sessobrar. ignorante da minha vida, estranho A verdade ¢ A luz.
Dados os meus costumes de entio. julgava assaz dificil o que a divina
bondade me prometia para a minha salvacio. Como podia um ho-
mem renascer para wna vida nova?. oo Fis o que eu e persuntava
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freqiicntemente, pois eu também cstava préso pelos mil crros da minha

ida passada, nio.pedia-férgas.para-libertar-mej tanto era eicravo dos

y meus vicios. .. Tanta era a'complacéncia -qué’ experimentava pelos meus’
malcs, que sz haviam tornado meus companheiros-habituais. Mas a

fgua regeneradora lavou em mim as. culpas da vida passada € uma
luz vinda do alEo difundiu-se no meu coragho, purificado de suas
manchas; o Espirito vindo do céu mudou-me num homein mnove, com
um scgundo nascimento. De repente, de modo maravilhoso, vi a cer-
tcza suceder-se a divida. Vi abrirem-se as portas fechadas ¢ as tre-
vas iluminarcm-sc, achei f4cil o que antes me parecia dificil ¢ possivel,
o que cu timha julgado impossivel”. * '

“Hibito de imortalidade” era, na antigiiidade cristd, expressio
corrente que significava o Batismo (cfr. Délger, Sol salutis, 1920, p. 285).
Devemos motar que os Padres gregos do séc. IV, os dois Gregbrios,
S. Basilio, S. Joio Criséstomo, S. Cirilo de Jerusal, falam com térmos
maravilhosess da comunicagio do Espirito Santo no Batismo ¢ argu-
mentam cemtra os pneumatdmacos, afirmando que se o Espirito San-
to nio é verdadeiramente Deus, o Batismo ¢ ineficaz. Em linha geral,
a tomunicacio do Espirito Santo concorda perfeitamente com 2 teo-
logia grega, enquanto ela insiste menos que a latina sbbre o pecado
original, por conseguinte, naturalmente acentua o Sancto Pneuma.
A. P’Alés escreve com precisio e brevidade: “O dom do Espirito Santo
quec cria os filhos de Deus, eis a graca do Batismo” (Baptéme et
Confirmation, p. 81).

Hi também obras patristicas em que se insiste mais sobre a ablu-
¢io ou remissio dos pecados, referindo-se a comunicagio do Espirito
Santn, 3 Crisma. Rauschen escreve, a proposito do De rebaptismate:
“Diz-se expressamente nesta obra (c.6) que a Crisma é superior ao
Batismo: mo séc. IIT era opinido geral que o Espirito Santo era co-
municado pela Crisma, e njo pelo Batismo”. As provas dessa afirma-
¢io podemrse encontrar em Zeitshrift f. Kathol. Theologie, 1917. n. 8.

A Escolastica. — Sébre os efeitos do Batismo, quer positivo. quer
negativo, os Escolisticos mantém a mesma unanimidade dos Padres.
Sdmentz quando julgam o caso do Batismo das criangas, de que fa-
laremos, motam-e néles algumas divergéncias. * Segundo §. Tomds
o efeito principal do Batismo € a incorporagio a Cristo: déste’ efeito,
como de suma raiz, derivam todos os outros (S. th.III, 69:cfr. q.-8). *

Todos os Escolisticos — ¢ apenas necessirio aceni-lo, depois do
que dissermos sdbre o cariter — seguindo S. Agostinho, - consideran:
o Batismo sacramento que imprime cardter.’

1 “Tieus MPai predestinou os cristflos para serem conformes ao seu Filho (Rom B.20).
O Balisms owmrresponde ao desejo de Deus. incorporando os fiéis a Crisio e tornando-os
vivos da vikm sobrenatural que em Jesus se encontra na sua plenitude. ® um primeiro
modo de se tormar conformes a Cristo. Nio ¢ o (inico. As fontes da revelaclo
Teconhecem-lke outro”. TRste é o cardter (cfr. § 158). De (fato. se com & Eraga se
eBtd em com#ato com Cristo., chefe da vida da graca, com o0 cardter estd-se em
contato com Cristo Sacerdote supremo. Com o cardter que é impresso no Batlsmo.
participa-se o seu sacerddclo. tanto <ue se pode receber 03 outros sacramentos. ad-
ministrar o sacramento do MatrimOnio e oferecer com o Sacerdote celebrante, a vitima
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Resulta do conceito de Batismo, sacramento da completa. rege-
neragao, que néle sdo também perdoadas t3das as penas devidas ao
pecado, quer as cternas, quer as temporais: “Nos regenerados o Se-
nhor nada odeia, porque nada h4 a se condenar naqueles que
verdadeiramente estao sepultados com Cristo por mcio do Batismo
na morte... tornaram-se inocentes, imaculados, puros, filhos diletos
de Deus... dc maneira que nada absolutamente lhes impeca o in-
gresso no Céu” (Trid. s. 5, c. 5, Denz. 792).

S. Paulo compara o Batisrno 2 morte de Jesus, enquanto o velho
homem pecador € completamente sepultado e aniquilado e é criado co-
mo um homem totalmente novo (Rom6,3-6). “J4 nio hé con-
denagdo para aquéles que sio enxertados em Cristo Jesus” (Rom 8,1).
Compenetrada desta idéia, a antiga Igreja nio impunha mais nenhu-
ma peniténcia aos batizados, mas exigia a que precede o Batismo, por-

que ¢ evidente que sem arrependimento e peniténcia nio é possivel
a remissio dos pecados. — Escreve a propésito S. Agostinho: “O Ba-

tismo lava todos os pecados, absolutamente todos, as obras culpiveis,
palavras ¢ atos, tanto o pecado original como os pecados pessoais,
cometidos inconsciente ou conscientemente; a fraqueza, porém, contra
a qual o regenerado combate a boa batalha, n3o é tirada”. Ele che-
ga, por isso, a conclusido légica: “Se o batizado morresse logo depois
do Batismo, n3o tem mais absolutamente nenhum impedimento que o
retenha: tudo o gue o prendia foi quebrado” (C. duas ep. Pelag. 3,3,
5, Migne, 44,591). Eugénio IV rcpete esta doutrina nc decreto para
os Arménios (Denz. 696); e o Concilio de Trento, combatendo o ex-
trinsecismc dos Protestantes com relacio i justificacio, fala de purifi-
cagdo efetiva que cancela tudo o que ¢ digne de condenagao (s.5,
can.5). Por outro lado, o mesmo Concilio rejeita o exagéro dos
Reformadores, para os quais o valor do Batismo seria tio grande que
os pecados cometidos depois seriam perdoados s6 com sua recordagdo
(s. 7, can. 6, 10, Denz. 862, 866).

4s penas da vida terrena permancem como meio de prova e como
ocasido de praticar a virtude: elas nos conformam com Cristo, nosso
Chefe, coroado de espinhos (S. th. III, 69,3). Quanto aos dons preter-
naturais (preeternaturalia), Deus n3o os quis reunir ao estado de graga.

Os efeitos do Batismo foram exagerados por Joviniano (400).
Fundando-se sébre I Jo3.9e 18, &le afirmava que o batizado ndo po-
deria mais pecar. Mas S. Jerénimo responde-lhe que a passagem
nio deve ser entendida naquele sentido. porque. do contrdrio. estaria
em contradicio com 0 que estd  escrito na mesma  Carta:  “Se

divinn na Sania Missa. Com 2 unifio hipostatica a ratureza humana de Jesus Cristo
foi assumida pelo Verbo divino, delegada exclusivamente ao culto de Deus. excluida
de todo use profane, isto é. de tudo o gque nAo se refere a Deus ¢ a0 seu amor e culto.
Assim. no Batismo. recebendo o cardter, o cristio ¢ “santificado com certa consagracio,

enquante ¢ delegado a0 culto divino, como tambhém se diz que se consagram nas coisas
innnimadas, enguanto st delegadas ao culto divine” (8 th, N1, q. 63. a. 6 ad 2”. 6. Eam-
baldi, Battesimo. in Ene. Cntt. vol. 1I, coll. 1012 e 1014-1015.
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P 2 . nos” (1Jo
‘dizemos que ndo temos pecado, -enganamos a:nbs mesmos (. ]
" 1,8-10;2,1-3). Lutero também, interpretando mal S. Paulo, ensinou

uma doutrina afim: “O Batismo, diz éle; subsiste sempre; ¢ embora
alguém se desvic e peque, hi sempre, todavia, um meio de' s voltir
a. tle (tamen subinde ad cum regressus patet) de sorte que s¢ pocc
novamente submeter o homem velho... De modo que a penitcncia
outra coisa nio é que um regresso € uma volta ao Batismo (regn;ssus
quidam ct reditus ad Baptismus), com que se retoma o que se tinha
comegado e se havia deixado. Digo.isso para que mdo se pense, como
eu Imesmo pensei por muito tempo, que o Batismo seja f:ancelado e agus
pio é mais possivel servirmo-nos déle, depois da recaida no pecado

" {in Miiller, Die symbol. Biicher der evang. luth. Kirche, 1869, p. 497).

Isto posto, podemos compreender a definigdo do Concilio zée g r:.nto (:)
“Se alguém disser que todos os pecados cometidos depois do'_ a 151;1) .
sao perdoados ou se tornam veniais, sdbmente com 2 rccor”aan . o
mente com a {é no Batismo recebido, seja excomungado” (s. 7,
:Bapt., can. 10, Denz. 866).

I1. - Necessidade do Batismo

Por disposicio divina, o Batismo € abso]utan_lf:nte necessario
a todos os homens para a salvagio. — {De fé).

Explicagio. — A necessidade do Batismo foi negiada pclc; fPi.
lagianos, como ja vimos no tratado da_ graga (~§ 1}5 y. Os df'; n;-
madores, em forca de seu conceito de justificacao somente me h.nte
a fé, nio podiam admitir a necessidade abs_oluta do sacrla;’:nen 0
¢ o abandonaram, pelo menos Zwinglio e Calvino, como tam mdos
Socinianos; Wiclef precedera-os. Por isso o Con‘alw ’de }“rento q:-
finiu: “Se alguém disser que o Batismo ¢é livre, isto €, nao 'ne]c)es, A-
rio para 2 salvacdo, seja excomungado” (.s. 7; de Ba_pt‘.) can. 3.')0::?
861; cfr. 5. 6, c. 4, Denz. 796; Sillabo de Pio X, prop. 42, Denz. 20423,

Prova. — Cristo falou claramente da necessidade do I'Batlfmo.
Jo 3.5 pode-sc entender mais em sentido de uma necesidade “?m“i‘f'
ca. objetiva (necessitas medii). Mt 28,19 mais no de uma neﬁett%-
dade exterma. positiva {nec. praecepti?; Mc 16,16 das duas necesst-
dades juntamente, de meio ¢ de preceito.

Os Padres. — Coom textos da Escritura tdo claros ¢ com 2 nriten
constante da Igreja, a necessidade do Batismo era, para os Pa\dres. \\m'u:
questio pacifica. Segundo Hermas até os Justos do A\ntigo 1(;5[11.1}!(‘.\(:1(‘
deviam ser batizados na outra vida (Sim.9.16,3-8). A polémica d
S. Agostinko com os Pelagianos ¢ conhecida. Embora a‘T‘:re]:\ cos-
tuma;so batizar os catectimenos e dias determinados, batizavasse po-
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rém, em caso de doengas cu: de_perigo de. morte, cm qualquer periodo
do ano. Em caso de necessidade, alén disso, qualquer pessoa podia
batizar. Estes dois fatos demonstram.qudo sério conceito tinha a Igreja
da necessidade do Batismo. .

A Confissdo augustana escreve a propésito: “Sébre o Batismo, ¢n-
sina-se que ¢ necessdrio (o texto Jlatino diz: quod sit necessarius ad'sa-
lutem) ¢ que com &le ¢ dada a graga} que se devem batizar as crian-
gas, as quais oferecidas a Deus com o Batismo sdo recebidas na sua
graga” (art. 10; Miiller, 41). Confronte-se &sse texto com o que
Lutero escreve: “Todos os sacramentos devem ser livres para todos.
Quem nio quer ser batizado, seja abandonado” (Werke, ed. Er‘.angen,
XXV, p. 343). Atualmente: a teologia liberal, rejeitando a ins-
tituicdo divina do Batismo, nega-lhe também a necessidade. . )

A questio do momento em que o Batismo se torna obrigatério
ndo foi resolvida pelos Padres do mesmo modo. Aos pagios que nao
tinham podido ouvir falar de Cristo, concedia-se o beneficio de uma
ignordncia invencivel. Mas houve, efetivamente, por muito tempo,
tais pagios? Nio diz o Salmista que “in cmnem terram exivit sonus
eorum?” (St 18). Segundo Origenes e S. Jodo Criséstomo, estas pa-
lavras ja se realizaram com a pregagio do Evangelho. S. Agostinho
é mais reservado (De nat. et grat. 2,2). A Idade Média cria errd-
neamente que todos os povos tinham ouvido falar de Cristo; por con-
seguinte, o Batismo era h4d muito tempo obrigatério. Com as gran-
des descobertas do séc. XVI soube-se que muitos povos nao tinham
ainda ouvido falar de Cristo, de modo que a teologia mudou suas
posicdes. Por isso o Concilio de Trento declara que a justificagao,
“depois da promulgagdo do Evangelho, ndo se pode efetuar sem o
lavacro da regeneragio, pelo menos em voto”, e cita Jo3,5 (s.6,c.
4. Denz. 796).

Surge aqui a questio dos meios que podem suprir a falta do l.3a-
tismo de 4dgua. Reduzem-se a dois: o martirio ¢ a caridade perfeita.

Batismo de sangue. — Desde a antiguidade a Igreja considerou
que o Batismo (Baptismus fluminis) pode ser substituido pelo
martirio por Cristo (Batismo de sangue, Baptismus sanguinis), co-
me também pelo desejo do Batismo, acompanhado pela contrigao
perfeita (Batismo de desejo, Baptismus flaminis). Todavia, o Ba-
tismo de sangue ¢ o Batismo de desejo conferem somentc a graga
santificante, nao o cariter e as gragas especiais. .

Segundo a explicagio dos tedlogos, o conceito de martirio com-
preende trés elementos: o sofrimento de uma violéncia mortal, infli-
vida por édio & fé cristd, suportada pacientemente por amor de Deus.
S. Tomds diz que a perfeicio moral do martir deriva da oferta com-
pleta da vida e particularmente do motivo pelo qual a oferece: a
entrega total a Cristo (8. th. I1-11, 124, 3).  Todavia, nio ¢ neces-
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sirio que o mirtir {aga um ato perfeito de amor deg Deus; se assim
f6sse o Batismo de sangue viria a se. identificar com o Batismo de
descjo.

_ Tertuliano escreve: “Temos, todavia, ainda um segundo Batismo:
Esse também dnico e idéntico, isto & o de sangue de que o Senhor
diz: Devo scr batizado com um Batismo, ainda que j4 fosse batizado.
E o Batismo que supbe 2 falta do Batismo de 4gua ou que o restitui
quando foi perdide” (De Bapt. 16). Lé-se na Tradigio de S. Hipélito
que sc um catecimeno for morto durante a perseguigio, “justificabitur’;
Baptismum enim in proprio sanguine accepit” (c. 4%). . Cipriano
escreve a propésito dos catecimenos que sofreram o martirio: “Eles
nao sao privados do sacramento do Batismo, pois foram batizados
em um Batismo mais glorioso e maior, 0 de seu sangue, de que o
Scnhor mesmo falou em Lc 12,50 (Ep.73,22). E S. Agostitnho,
fundando-se s6bre algumas passagens da Escritura, como Mt 10,32; 16,
25;81115,15, escreve: “A morte daqueles que, mesmo nao tendo sido
purificados no lavacro de regeneragio, morrem pela {é de Cristo, tem
tanto valor para lhes perdoar os pecados, quanto o tem o santo Ba-
tismo” (Civ. 13,7). O mesmo pensam os Padres gregos, como S. Cirilo
de Jerusal. (Cat.3,10), S. Joao Criséstomo (Hom. in mart. Lucian.
2, Migne, 50, 522 ss.).

S. Tomds escreve: “Passio Christi operatur quidem in Baptismo
ayuz, per quandam figuralem reprasentationem; in Baptismo autem
flaminis vel pcenitentize, per quandam affectionem; sed in Baptismo
sanguinis per imitationem operis” (S. th. III, 62, 12). “Passio pro Christo
suscepta obtinet vim Baptismi; et ideo purgat ab omni culpa et veniali
et mortali, nisi actualiter voluntatem peccato invenerit inhzrentem”

(S.th. TII, 87,1 ad 2).

O pensamento da Igreja sdbre o Batismo de sangue manifesta-se
na celebragdo da festa dos Santos Inocentes e em geral nas festas dos
mirtires, em que nio se faz distingdo entre mdrtires ji batizados c
mirtires catecimenos. Os teblogos pés-tridentinos discutem se o mar-
tirio, além do efeito subjetivo (ex opere operantis) tem também um
efeito objetivo (ex opere operato). Parece que, se se tem em conta
o caso dos Santos Inocentes, deve-se admitir um efeito objetivo {non
loquendo, sed moriendo confessi sunt, diz déles, a liturgia). “Lactantes,
em fraldas, confessam-no com o martirio” diz §. Ambrésio (In Luc.
2,36). O Batismo de sangue, também com uma caridade imperfeita,
cancela sempre (nos adultos) tbédas as penas do pecado, e sem divida
“ex opere operato”; efeito &te que nio tem, ao invés, o Batismo de
desejo, com a caridade perfeita.

Na teologia protestante o conceito de martirio foi objeto de uma
recente controvérsia. Segundo alguns, o martir (gggres' sevia propria-
mente aquéle que contemplou, morrendo, a Deus ou Cristo e que,
por isso. é capaz de dar testemunho (gagregecr) por éle e por sua
ressurrei¢gio (Kattenbusch). Outros, ao invés, dizem que. segundo as
fontes amtigas (martirium Polycarpi, Mart. Lugduncnse: Euscbio 3.3, 2!
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é considerado mértir aquéle que; como Cristo sofreu a morte ¢ que
justamente em f8rga ‘desta;i aprcse'nta-s'e como testemunha digna de fé
e sincera (motoc xar aigBoros pagrvc). Com isso chega-se a determi-
nar uma distingho essencial entre testemunhas por mcio da agde e
testemunhas por ineio” da palavra, isto é, entre martires (paprress
e confessores ( ouodoyor,- ouoloyras). A distingao foi fcita, cxpressa-
mente, pela primeira vez, por §. Cipriano (Ep. 6,4;10,2¢10;12,1;
36;37,3). Esta opinido, sustentada por Kriiger, ¢ mais conforme ao
pensamento catflico que a primeira. Cfr. E. Hocedez, Le concept de
martyre, in Nouv. rev. théol. 1928, pp. 81-200 ¢ 178-188; H. Dclehaye,
Martyr et Confesseur, in Analecta Bollandiana, 1921, pp. 20-49.
Recentemente foi também discutida a questdo, se a morte na guerra
¢ um martirio. Ela foi resolvida i luz da histéria ¢ da tcologia, ndo
4 da politica. O mériir gozou na Igreja, desde o principio, de um
prestigio tio alto que passava verdadeiramente por um “alter Christus”.
Ora, Cristo nio s6 morreu inocente, mas sem se defender e comn pa-
ciéncia. Por isso sdmente aquéle que 1) morre por Cristo, 2) ¢om
paciéncia e sem opor resisténcia aos que o matam, sempre foi con-
siderado mirtir na Igreja. A Escolastica dizia concisamente: “‘Mar-
“tyrem non facit pceena, sed causa”. Nizo € o sofrimento como tal, que
faz o martir, mas o motivo, a intengio daquele que sofre a morte.
Bsse conceito de martirio é conforme a I Cor13,3: “Et si tradidero
corpus meum, itz ut ardeam, caritatem autem non habuero, nihil mihi
prodest”. S. Tomds escreve: “Quum quis propter bonum commune
non relatum ad Christum mortem sustinet, aureolam non meretur;
sed si hoc referatur ad Christum, aureolam merebitur et martyr crit,
utpote si rempublicam defendat ab hostium impugnatione, qui fidem
Christi corrumpere moliuntur et in tali defensions mortem sustineai”

(S. th. Suppl. 26,6 ad 11).

Batismo de desejo € aquéle incluido de algum modo na caridade
e contricio perfeita, quando n3o se pode moral ou fisicamente
receber o sacramento. Segundo o Concilio de Trento nao se pode
ser justificade senio por meio dos sacramentos ou do desejo déles
(votum, s.7, de sacr. in gen., can. 4, Denz. 847. ““...Sine lava-
cro regenerationis aut ejus voto fieri non potest”, s.6,c. 4, Denz.

796).

A Escritura promete repstidamente a justificagdo ou os dons do
Espirito Santo iqueles que amam e se arrependem, e nada mais exige.
“Eu amo aquéles que me amam” (Prov8,17). “Quem me ama serd
amado por meu Pai e eu o amarei e lhe manifestarei a mim mesmo”
(Jo 14,21). ““Amards ao Senhor teu Deus de todo teu coragio, com
tdda a tua alma, com tbédas as tuas fér¢as e com téda a tua mente
e a0 teu préximo como a ti mesmo. .. Faze isso e viverds” (Lc 10,27-28).
“Foram-the perdoados seus muitos pecados, porque muito amon” (Lc
747). O publicano sai do templo “justificado™ (Lc 18,14). “O amor
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ﬁ tgse:aDeus, e todo aquéle que ama nasceu de Dews” (I Jo4,7). S. Pedro
expressamente que Cornélio recebeu o Espirito Santo antes d
ser batizado (At 10,44;cfr.44). E S. Paulo diz- “O aner & 1o te
o cumprimento da Lei” (Rom 13,10). ok
Os Padres. — E verdade que os Padres combatcram muitas vézes
o abuso, e‘nt';a'.o muito comum, de se protelar o Batismo Para o fim da vida
e dc se limitar ao simples Batismo de desejo. S. Gregério Nazianzeno
diz que aquéle que nesta vida se contentou com o descjo do Batismo
deverd, na outra, também contentar-se com o desejo da bem-aventu-
ranga (Orat. 40,23). S. Agostinho traz Comnélio como exemplo de
Batls,mo de desejo, observa, porém, que &le logo reccheu o Batismo
de dgua e acrescenta que ninguém, por mais perfeito que seja, tem
o direito de desprezar éste Batismo. Cristo mesmo o rccebeu, por hu-
mildade ¢ para nos dar o exemplo (De Bapt. 4, 22; cfr. In Joan. 4, 13
el13,7). ) .
Quando, porém, hi uma verdadeira necessidade e nio houve negli-
géncia, os Padies reconhscem no Batismo de desejo a virtude justifica-
dora. S. Ambrésio assim diz na oragio finebre de Valentiniano,
que morrera na Gélia, ainda catecimeno: “Sinto que estais penalizados
porque é"le n3o recebeu o sacramento do Batismo. Mas, dizei-me, que
coisa estd em nosso poder além do desejo e do pedido? E o desejo
de ser batizado éle o tinha concebido h4 muito tempo, tanto que antes
de vir & Itilia tinha-se j4 iniciado e hi pouco tinha-me dito que queria
recgber de mim o sacramentc regenerador, até mesmo, para &se fim,
mais que por outra qualquer razdo, tinha julgado dever chamar-me
para junto de si. Devemos, portanto, dizer que nio obteve a graga,
por €le desejada e invocada? Certamente, pois que a pediu, obteve-a”
(De obitu Valent. 51, Migne, 16, 1374).
A Escoldsticc recebeu e desenvolveu a doutrina patristica sdbre
o Batismo de desejo. S. Bernardo defendeu-a contra Abelardo. Ele
r(’afere-se a S. Ambrésio e a S. Agostinho e cré que “com a simples
fé e com o desejo do Batismo o homem pode ser justificado” (Ep. 77,8).
— Hugo de S. Vitor segue S. Bernardo. A expressio “baptismus flami-
nis” € de Lourengo Hispano (Gillmann, Spender der Firmung, p. 30).
Inocéncio III declarou que ninguém, mesmo em caso de necessrdade, po-
de administrar o Batismo a si mesmo, mas que em tal condigio bode
salvar-se com a fé no sacramento, sem o sacramento da fé. — S. Tomds
¢screve que ninguém pode salvar-se sem Batismo: mas devemos distin-
gwr o Batismo real do desejo do Batismo: um adulto privado
de um e de outro ndo se pode salvar. porque nio estd incorporade
a Criste nem sacramental nem mentalmente: mas quem tem ¢ desejo
do Bz}tismo e morre sem se poder batizar, pode salvar-se. porque entdo
© Batismo de desejo (quod procedit ex fide per dilectionem operantem,
per quam Deus hominem sanctificat) supre o Batismo de Agua. E
cita um texto de S. Ambrésio (S. th. IIT. 68. 2%, Também o Concilio de
Tlrcnlo ensina que a justificagiio se realiza com ¢ lavacro de regenera-
20 ou com o desejo do mesmo (Denz. 796: cfr. §47.898).
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_Essa explicagiio do efeito do Batismo de desejo ¢ hoje considerada
pelos tedlogos como doutrina scerta. Todavia, estabelecer quem tenha
reccbido é&ste Batismo, é mais dificil que para os outros dois, isto ¢,
o dc 4gua e o de sangue. Aquéles que reccberam o Batismo de descjo
sao, ordinariamente, considerados pertencentes a Igreja externa: ¢les
nido reccbem o caréter, como alids nem mesmo 05 martires. Com isso
cxplica-se a praxe severa da Igreja romana ¢ da cspanhola onde, para
os primeiros cinco séculos, os catecimenos e os penitentcs mortos antcs
do Batismo ou antes da reconciliagdo, eram excluidos da oragdo publica.
Devemos ainda notar que também aquéle que ji foi justificado, antes
do Batismo, mediante a caridade perfeita, podendo em seguida receber
o sacramento, & obrigado a recebé-lo (necessitas praecepti) ; se n3o cum-
pre é&ste dever, peca gravemente e assim perde novamente a graga.

Na Idade Média admitiu-se, em certo sentido, um terceiro ba-
tismo suplementar, isto é, o batismo monéstico ou a ertrada numa
Ordem religiosa, sempre no caso _em que o ingresso na religido {Osse
determinado por reta intengio. S. Tomds considera fundada e razoivel
(rationabiliter dici potest) a opinido segundo a qual “aquéle que entra
em uma Ordem recebe 6 perdao de todos os seus pecados” (remissionem
omnium peccatorum). E cita as “Vidas dos Padres” para confirmar
que “aquéles que entram em uma Ordem religiosa recchem a mesma
graca que os batizados” (eandem gratiam, quam baptizati, S. th. 11-11,
189,3). O Angélico pensa, sem dévida, sdomente na remissao das
fienas temporais devidas aos pecados cometidos antes da entrada na
religido. A propésito dos sarcasmos de Lutero contra éste batismo mo-
nistico e sdbre as vérias deformages e os mal-entendidos a que deu
origem a polémica sdbre &sse argumcnto, veja-se Denifle, Luther.
vol. I, ed. 2, pp. 220 ss. Para os Gregos a béncio dos monges estd
compreendida nos “mistérios”. Escreve o Pscudo-Dionisio: “O estado
mais elevado entre os que sio dignos das Ordens sagradas é a santa
classe dos monges” (De eccl hier. 6,3). S. Teodoro Studita faz re-
montar a Cristo, tanto o Batismo como a béngdo dos monges: “A ves-
ticho dos monges & idéntica ao Batismo”.

O Pseudo-Dionisio foi um dos mestres da Escolastica. Da béng¢ao
dos monges trata O. Casel em Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft, 1925,
pp- 1-47.

Leitura. — A teologia do Batismo segundo S. Paulo. — “E sobretudo S. Paulo.
o tedlogo da nova religifio, que.nos revela a profundidade e o mistério déste rito
essencial parz a salvagio. A deutrina batisma! fazia parte da catequese primitiva
{Hebr 6.2); as cartas paulinas 4 supdem ¢ sublinham-lhe a realidade mistica.
com tbdas as conseqiiéncias para a vida cristd.

O Ratismo em Cristo... — O Batismo realiza antes de tudo uma proprie-
dade privilegiada, uma consagracio do crente a Cristo. O mesmo Batismo
de Jesus, mio podia significar a purificaciio do pecado, mas sua  CONsagracao
messidnica (Mc 1,9; Jo3,22). Os fidis sdo, portanto, “mergulhados ou imer-
s0s” em Cristo #¢ Yorarer ), entrando para a sud pertenca direta ¢ vital; €les
podem assim beneficiar-se como tdda sua poténcin ¢ com todos scus favores. Se
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cxaminnm'wn mais profundumente a expressio ;iotcvew £5 ‘dar a prépra fé
¢ a confianca a alguém, darse, isto é, totalmente a &le, encontramos aqui
o conceito fundamental da f€ primitiva, que resume tdda' @ ‘vida cristd na
pessou de Cristo: in Christo Jesu, * Nos primeiros  témpos  da - Igreja, Cristo
nio cra um dogma, um conceito, um:ideal mais ou. menos - abstrats, mas uma
pesson viva, alguém.  Ser de Cristo - significa cfet nos ensinamentos de Jesus,
confiar no scu auxilio, imitar seus exemplos, viver sob suas vistas, ronsagrar-so
a0 scu servico, dar-sc a Ele como se se di a um amigo- que s¢ aqier infinita-
mente, no qual se tem uma confianga absoluia ¢ so ama sem medida; numa
palavra, ser cristic é pertencer a Jesus Cristo. Paulo resume tudo isso numa
expressio: “Para mim viver ¢ Cristo” (Flp 1,21).

Que realidade comporta- esta pertenga .misteriosa, a Cristo, realizada no
Batisino? — S. Paulo explica-o onde diz que mediante o Batismo fomos imer-
sos na morte ¢ na ressurreigio de Cristo, para levarmos.com £le uma vida nova.
“Ou ignorais que todos os que fomos batizados em Cristo Jesus fomos batizados
na sua morte? Fomos, portanto, sepultados com Ele por meio do Batismo
na morte, a fim de que, como Cristo ressuscitou da morte para a gloria do
Pai, assim também nés caminhemos em uma vida nova... Sahendce isso: que
o nosso homem velho foi crucificado com Ele para que fosse aniquilado o corpo
do pecadeo, de modo que nio mais fosse escravo do pecado. .- Considerai-vos,
portanto, mortos para o pecado ¢ vivos para Deus em Cristo Jesus (Rom
6,3ss.). Ser batizado em Cristo quer; portanto, significar estar unidos a Ele
¢ ‘asweriados na crucifixdo, na morte, ma ressurreigic, na sua vida gloriosa.
Truta-se aqui de algo muito diferente de pura ficgao legal ou de um programa
de renovacio religiosa. Sem divida, esta participagio espiritual 2 paixdo do
Salvador Implica uma mudanga de disposigGes interiores e de procedimento
pritico. roas essa transformagiio moral ¢ secundiria e contririamente 2 prece-

dente, sera progressiva. Esta & apenas uma consegiiéncia de um estado de fato,
op-rado mmedianie a ac¢do batismal, que realmente modifica (nds diremos onto-
logicamente=) o fiel no plano espiritual. De simples homem, o nedfito torna-se
cristio, com uma mudanga aniloga 3 do Verbo, que se faz carne. Por outras
palavras. antes de morrer 20 pecado, © batizado entra em uniio com Cristo
morto por Ele na Cruz; e por causa dessa morte, purificadora e expiadora de
todus c: pecades. o cristdo unido i pessoa do Crucificado é imerso na sua
mesma maorte (relativamente ao pecado), e, segundo a expressio sugestiva do
Apéstolo. £le é “sepultado™.  “Spiritualiter sepultura Baptismi causat mortem
peccati”, como se expressa S. Tom4is. O Batismo aplica-nos, como primeira
conseqiifneia, a eficdcia do Calvario. .

Mas a Paixio e a morte de Jesus sio insepariveis da sua ressurreigao,
pelo poder glorioso do Pai. S#c dois aspectos complementares, duas faces de
uma Onica realidade. Daqui o uso antigo de administrar o Batismo durante
a noite pascal. para simbolizar mais expressamente esta unido com ¢ “Primo-
génito demtre muitos”. E o ensinamento que S. Paulo repete em Col2.11-12:
“Com Ele fostes sepultados no Batismo e também com Eie ressuscitados, pela
fé na onipoténcia de Deus, que o ressuscitou da morte’. ‘£ esta fé que di ou
garante 2o rito batismal o poder de se assemelhar a Cristo. Gragas a esta fé,
o nedfite adere formalmente 3 realidade salvadora da Paixfo: e. portanto, o Ba-
tismo intioduze-o num estado de santidade, no sentido biblico do térmo, esta-
do que consiste numa semelhanga real, uma conformagio estivel com Ciristo.
Bsse. o ecardter batismal. Por conseguinte, o batizado participa da ressur-
reicic de Cristo: éle é dotado de uma vida nova (Rom 6.4) muito superior
A antiga: vida em Deus ¢ por Deus, conformada e derivante da do Cristo
ressuscitado. S, Paulo teve uma consciéncia extremamente viva desta inovagiio
devida o Batismo. Rle fala de “nova cringio:; de novo nascimento: de ho-
memn novo, transformado” (11 Cor 5, 17:Ef2,15; Rom 122...).  De todos {stes
textos dedur-se que o Batismo ¢ um rito de unifio a Cristo e. poder-se-ia pre-
cisar, de zdentificagio ¢ de incorporagie com Ele, como sogere a imagem de
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G413,27, onde esth dito que Cristo nos reveste de um hébito: “Vés vos revestistes
de Cristo”. J& o Antigo Testamento dizia que o justo cra “revestido” de vir-
tude, como o pecador, de peccados, para significar quc déles estavam interioi-
mentc compenetrados (Jo 29,14; 8,22; 1§52,3). Compreendemos, portante, que
o revestimento de que fala S. Paulo guer significar a unido mais intima entre
duas pessoas, do batizado e de Cristo, de modo a formarem uma s6 (II Cor5,2);
assemelhando-se de tal modo que o cristio ni3o existe mais scnio para Jesus
Cristo: “Christianus alter Christus”. Resta-The sdmente viver de acdrdo com
as exigéncias dessa vocagio e.dignidade sublime. Para isso intervém o Espi-
rito Santo.

...E no Espfrito... — S. Jodo Batista dizia aos scus discipulos: “Bu vos
batizo com fgua; mas vird aquéle que & mais forte do que eu: Ele vos batizard
com o Espirito Santo e com o fogo” (Lc 3,16), anunciando désse meodo, com uma
expressio biblica, a efusio do espiritc comparivel a um banho regenerador
¢ que os profetas reservaram 2 época messidnica (Is45,3;J13,1). Eis porque
Jesus, ressuscitado dos nortos, adverte os sevs que se preparem para o Batismo
no Espirito Santo (At1,5), como de fato aconteceu para &les no dia de Pen-
tecostes. S. Paulo, menos de 30 anos depois daquele fato, escreve aos Corintios:
“f em um sé Espirito que nés todos fomos bhatizados, para formar um sé6 corpo
e fomos embebidos de um dnico Espirito” (I Cor 12,13).

Bste dom do Espirito é concedido ao batizado pela sua pertenca a Cristo'

(ITCor 1:21). Ble une o nebfito a Cristo ¢ o marca com o sinal como foi
ditc, de sua propriedade: € uma consagragdo. Mas o batizado recebe, além
disso, “o penhor do Espirito”, isto € um dom de primicia que lhe garante a
dispensa de tédas as gragas futuras, compreendida a da heranga celeste. Desde
ésse momento. o Espirito em pessoa reside de modo permanente na alma do
cristio, o qual se torna, por isso, corpo ¢ alma. templo do Espirito Santo,
de modo que a Igreja ou a sociedade dos batizados, ¢ também um santufrio
habitado peclo Espirito Santo (I Cor 3.16:4.19).

A efusdo inicial do Espirito Santo d4, zlém disso, ao cristdio. uma reno-
vacio e uma elevagio do seu préprio espirito; um “‘cspirito de vida”, isto €,
a alma da vida espiritual vivida em tdda a sua rlonitude religiosa, a alma da
caridade e de tédas as virtudes. O que com razio a teclogia posierior inter-
preta como “graca santificante”. 8. Paulo. de fato. chama-a “espirito de
adoragio” (Rom 8,15). isto &, o espirito que convém aos filhos adotivos. gera-
dos pelo Pai celeste para a vida eterna (G#14.6). A intervencio do Espirito
Santo enviado pelo Pai. pde nos coracdes o germe divino e inaugura assim
a vida em Cristo. Mediante sucessivas intervengdes, o Espirito Santo assegu-
rari o progresso, o desenvolvimento desta vida de origem nova e divina (Jo 3.58).

Podemos concluir que no Batismo o cristao ¢ gerado pelo Pai 4 semelhanga
de seu Filho primogénito, para viver uma vida divina constantemente infun-
dida pelo Espirito Santo que mora néle. Essa intimidade, a ternura. a nobreza da
sua presenga ¢ da sua agao.

...Para formar um sé corpo. — O Batismio nio produz sdmente efeitos
individuais de regeneracio e de unido a Cristo, mas agrega. além disso, os bati-
zados 3 Igreja, como membros de um corpo. NZHo se wrata aqui sdomente de
um lago juridico. como entre os membros de uma mesma comunidade. nem da
simples uniZo de consciéncia moral, em uma fé idénticn. O laco aqui é mais
interior., mais forte e vital: o Batismo funda ¢ constitui a unidade da Igreja.
“De fato, é num sé Espirito que fomos batizados para formar um s6 corpo,
quer judeus, quer gregos. quer escravos, quer livres” (I Cor12,13).

O conjunto de todos os batizados. tio eficazmente transformados na seme-
Thanga de Cristo. constitui Cristo: Ble e seus fiéis formam um todo. “Todos
vés sois um em Cristo Jesus” (G4l3.28:Col 3.11). Noutro lugar diz expres-
samente que os cristios formam os membros do Corpo de Cristo (T Cor 6.15:
Rom 12.5).
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Ora, a unmidade déste corpo é constituida essencialmente pela qn'idadc do
Espirito, recebido no Batismo, Espirito &sse que, animando todos os fiéis de um
mesmo principio de vida, tornz-os parte integrante do corpo nico, que é ° Cristo
total. 5. Agostinho dird com justeza que o Espfrito € a alma da Igreja, pois
a unidade de um corpo deriva do seu principio vital. E daqul, poder-sc-ia acres-
centar, deriva z  propricdade caracteristica da Igreja, sua ;anlidadc, (unam,
sanctam), que pode ser de certo modo independente da santidade de cada um
dos mcmbros. A

Como sc vé, nio se trata simplesmente da incorporagio de cada firl a
Cristo, mas de uma unidade orghnica e vital de membros distintos e diferentes.
O *“para formar um 86 corpo” (£i< FI Omita) que indica o fim e o escopo
da acio do Espirito Santo, é paralelo zo “in Christo” #i¢ Xgioror). O bati
zado adere Intimamente a Cristo e & Igreja: o primeiro aspecto comporta ¢
exige o segundo. Para explicar esta solidariedade tio forte ¢ _u‘\o vital entre
os cristios, S. Paulo diz que t8da divisio entre éles, tdda separagao ou discérdia
lacera ¢ despedaga a pessoa de Cristo (I Cor1,13).

Para serem dignos da sua vocagio, os fiéis devem conservar solzrctudo a
unidadc: “Esforgai-vos por comservar a unidade do espirito com o vinculo da
paz. De fato, hi um 26 corpo e um 36 espirito, como vés fostes chamftdos Jpara.
a vossa vocacio a uma 86 esperanga, Um 86 Senhor, uma 56 1€, um s Batismo,
um s6 Deus Pai de todos, que estd acima de todos ¢ em todos” .(Ef 4,3-6).
A uma progressio sugestiva pa agio at ibuida as trés Pessoas_ divinas: o 'Es-
pirito Santo constitui a unidade do corpo da Igreja; Cristo Senhor, o objeto
da fé ¢ do Batismo; a presenca e a agdo do Pai abraga 2 todos ¢ 2 cada
um em particular. Nio se pode conceber unido mais total e mais maravilhosa.
L a realizagdo do desejo supremo de Jesus: “Que }odos sejamos um, f?mo tu,
Paj, estis em mim e eu em ti... Sejam uma sb coisa como nés: eu nties e tu
em mim, a fim de que sejam consumados na unid.ade” (Jo 17,.21.23). E:.x:raldo
de L. Spicq, La théologic paulinienne du Baptéme, in Les Questions liturgiques et
paroissales, 1939, pp. 130-148).

§ 170. Ministro e sujeito do Batismo.

1. Ministro ordinivio do Batismo é o sacerdote que tem a
missie do bispo; ministro extraordinirio, em caso de necessi-
dade, pode ser qualquer pessoa humana. — (De fé).

Explicagio. — Eugénio IV declara no seu decreto para os Ar-
ménios: “Ministro déste sacramento & o sacerdote ao qual com-
pete per oficio batizar. Em caso de necessidade. porém. niao somente
o sacerdote ou diicono, mas também o leigo, homem ou mulher,
até mesmo o pagio e¢ o herege, pode batizar, contanto que ot->-
senve a forma prescrita e tenha a intengio de fazer o que a Igreja
faz” (Denz. 696). O I Concilio Lateranense diz, de mot.lo todo
geral. que o Batismo, administrado por quem quer que seja, con-
tanto que o seja no modo devido, € sempre valido (Denz. 439).
Finalmente. o Concilio de Trento ainda uma vez definiu a antiga
doutrina da validade do Batismo dos hereges (s.7. de Bapt. can.
4. Denz. 860).




105 05 SACRAMENTOS

Prova. — A Escritura fala dos casos ordinirios e nido dos cx-
traordinrios, ¢.diz que os Apéstolos ¢ scus discipulos, na sua ati-
vidade missioniria, administravam o Batismo. Mas ¢ dificilmentc
admissivel, que s6 os Apéstolos tenham administrado o Batismo «
trés mil pessoas no dia de Pentecostes. Eles. deviam ter discipulos,
no sentido amplo, que os ajudassem a conferir o sacramento. Em
scguida, lemos que o didcono Filipe batiza (At8,12). Também
cm Corinto, durantc a permanéncia de S. Paulo nessa cidade, en-
contramos outras pessoas, nao nomcadas, que administram o ..Ba-
tismo (ICori,14ss.). S. Pedro {éz batizar por outros Cornélio e
scus farniliares (At 10,48 ss.). S. Pavlo recebe o Batismo do “dis-
cipulo Ananias” que, provavelmente, era leigo (At9,10,17ss.).

Os Padrcs. — Como resulta dos testemunhos patristicos mais
antigos, a administragio do Batismo, como de resto de todos os sacra-
mentos, cra reservada ao bispo. S. Indcio escreve: ‘‘Sem o bispo:
nfio ¢ permitido batizar ou celebrar o 4gape” (Smyrn. 8,2). Tertuliano
tem também presentes os casos extraordinarios, quando escreve: “O di-
rcito de batizar compete ao sumo sacerdote, isto & ao bispo, depois
aos fadres e ao didcono, nio sem, porém, a autorizagao do bispo, por
causa da honra (autoridade) da Igreja, cujo respeito nela conserva ¢ as-
segura a paz. De resto, também os leigos tém o direito de administrar
o Batismo”. Isso porém, sdbmente em caso de necessidade. Tertuliano
nega 3s mulheres o direito de batizar (De Bapt. 17). Nesse sentido
expressam-se também as Constituigées Apostélicas (3,9) e alguns Con-
cilios particulares, baseando-se em I Cor 14,34. -Também S. Cipriano
€ déste parecer (Ep.73,7). Alguns Padres negaram até mesmo aos
didconos. os quais, no entarto gozavam na Igreja primitiva dz wma
posicio de relévo, o direito de batizar, exceto em caso de necessidade:
assim S. Epifinio, S. Jerénimo, S. Gelésio, S. Isidoro de Sevilha.

Nenhum Padre ousou pronunciar-se afirmativamente sbbre o pro-
blema, se pode alguém nio batizado administrar o Batismo em caso de
necessidade. S. Agostinho apelou para a decisao de um concilio geral
(C. Ep. Parm. 2,13, 30. Migne; 43, 72). Numa passagem ¢le exprime
uma sua opinido pessoal sdbre a utilidade de um bom ministro: “De-
vemos adwmitir que cada qual recche um dom tanto maior quanto 1me-
lhor for aquéle de quem o recebe” (In Joan. 6, 8). Os testemunhos
de Tertuliano, de S. Jerdnimo. de S. Agostinho etc., como tamhém
do cin. 38 do Concilio de Elvira (306 ?) referem-se somente aos lei-
gos cristdos. Ainda atualmente os gregos sio muito reservados sdhre
o Batismo administrado pelos leigos ¢ exigem a ¢ no ministro. O
Concilio de Elvira exige que o ministro leigo niio seja um renegado
¢ nao sc tenha casado duns vivses .

O Papa §. Nicolau T tiron as conseqiiéneias da evolugio anterior da
doutrina sacrmmental ¢ declaron que até um juden o wm pagio podem
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batizar (Denz 335). Mas trata-se sempre de ministro de sexo mascu-
lino. Sémente depois do ano 1000 reconheceu-se. o :direito- de batizar,
também as mulheres. Segundo Rolendo -todos podern vAlidamente
conferir o Batismo, mesmo a m3e, ainda que ndo seja licito, Com jus-
tica, S. Tomas reconhece 3 mulher a capacidade de batizar, pois
como j4 tinha observado S. Agostinho, o ministro principal ¢ Cristo
(S. th. 1H, 67, 4). Sobre o ministro cxtraordinirio houve, portanto,

forte cvolugio, mas o problema sofrcu um progressivo esclarscimento, |

de modo assaz légico.

O Latismo dos hereges dado em nome de Jesus jA4 ¢ considerado
vdlido pelo autor do De rebaptismate, mesino quando sc tratasse de
heresia cristolégica; ndo tem, porém, eficicia de salvagdo. S. Cipriano
exige a fé ortodoxa, quer para o ministro, quer para o sujeito (Ep.
69, 12); éle atribui ao Papa S. Estévdo a opinido de que também o Ba-
tismo dos hereges perdoa os pecados.

A questio do autcbatismo recomendada pelos Escolasticos, pelo me-
nos em caso de necessidade (Gillmann, “Katholik”, 1912,1,380ss.;
1914, 1, 306), foi resolvida negativamente por Inocéncio 111, porque cm
conformidade com as palavras do Senhor, entre o batizante € 0 batizado
existe uma diversidade que deve ser observada (Denz. 413).

O Batismo solene é reservado ao Péroco; em caso de necessidade
pode administri-lo outro sacerdote. O didcono pode administré-lc_) mu-
nido de Iicenca especial do Ordinério ou do Paroco do lugar, hFcnga
que pode ser presumida, em caso de necessidade. O Batismo privado
(sem cerimdnias) pode ser administrado ‘em caso de necessidade por
qualquer wm. As crizngas batizadas na cabega “in uterc matris”
pio devem ser rebatizadas; as que foram batizadas em ouira parte
do corpo, rebatizam-se sob condigao. Vejam-se os manuais de Direito
Canénico e de Moral. : : .

" Os Padrinhos do Batismo sio recordados ji nos tempos de Tertu-
liano (De Bapt. 18). Seu nome (levantes, susceptores, offerent_es, spon-
sores, fidei jussores), indica que foram instituidos para o Batismo df-xs
criangas: levavam-nas ao Batismo e faziam por clas a profissio batis-
mal. Des seus requisitos e dos seus deveres, trata a teologia moral.

2. O Batismo pode ser validamente recebido por téda pessoa
Lumana. — (De fé). .

Explcacio. — Nao temos nenhuma definicio geral sthre o su-
icito do Batismo. mas a doutrina da tese € claramente ensinada na
Escritura ¢ na Tradicio ¢ resulta como imediata conscqaiifncia da
necessidade do Batismo que é definida. De fato. se o Batismo ¢ ne-
cessirio a todos para a salvacio, € preciso que todos, sem exeecao.
o possarmn reccber. Além diso, a Igreja definiu mais vézes a obrigagio
de sc administrar o Batismo as criangas (Denz. 424, 869).

oy =]
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Prova, — Tanto a ordem de batizar (Mt 28,19
' m, ( 9) como as pala-
m;s de Jesus sdbre a necessidade do Batismo (Jc; 3,5), possucmpaum
va l(;r ‘absolutarglcntc‘ universal. Como ninguém pode salvar-se scm
:ccc;cu:mc::Tzs;lm ninguém € privado da capacidade natural de o
: 0S os f i i i
e B G que {3stes batizados em Ciristo, diz S. Paulo, vos
hi mais nem escravo nem f a i ‘
! ; tvre; nao h4 mais nem homem nem
mulher: todos vés sois um em Cristo” (Gal 3,27-28). ‘

Os Padres, — £ q
- es seguem n in &
claros, da Escri g a doutrina e na praxe éstes textos, bem

tura. Por vézes insistem mais sébre a fé do que sbbre
glo;atizr?r‘:!ilat: h(f.' C}pr;gno, Ep. 69, 12; 73, 4; 75_, 9 g De Rebapt. 5 e 11).
dor enfemma dwa;us mente em casos especiais, isto ¢, no Batismo,
T fTmos, dos aementes e das criangas ainda sem o uso da razdo.
S o Semos, no que se refere aos catecimenos doentes, que se usava
o “Baptismus clinicorum” embora fosse severamente cen;urado o ah

de se diferir o Batismo p norte.
Os pagaos em perigo de morte, eram batizados quando conheciam as
verflafies principais do cristianismo e desejavam o sacramento. Assim
(t:::snbeﬁ esps:dxa-se_dbatlza.r as pessoas vitimas_ de doenga mental e os lou-
oS- s Is:nti o pnI)nuncm-se o Com‘:ﬂlo de Orange em 411 (can.
13 e océncio I (t 1_216) ensina que pessoas “adormecidas”
ou “dementes” podem ser batizadas, se no estado normal tinham a
mtlengao 'dc- recel?ex: o Batismo (Denz. 411). Esta idéia é adotada
}1);;136 escolas.tlca primitiva ( Gillmatm, Die Notwendigkeit der Intention. . .,
.d 2 .passlfn). Entende-se, porém, que & necessério esperar para a
adrministragao, os “momentos de lucidez” (lucida intervalla), quando
se pode prever e nio hi perigo de morte. Assim também e,xprime-se

o Codel Iu1l.§ Canonl(l de CU|a Tre€SCricoes P
S
p 9 fal aremos no flIIl dO a~-

3. Também as criangas que ainda nio tém o uso da razio
podem e devem ser batizadas. — (De fé).

‘Er:-plicagio. — Pode-se dizer que na antiguidade n3o houve
oposicac a0 Batismo das criancas (pa:dobaptismus). Cs Pelagia-
nos negavam-lhe sdmente a absoluta necessidade, nio a validade
Na Idade Média os T aldenses e depois, os Anabatistas.e os Socinia-
nes puseram em davida o valor do Batismo das criancas. Os Re-
forma-c'lorcs COnservaram-no por costume, mas no seu sistema de
salvacdo. somente pela fé. ¢le constitui um problema insoldvel.

O .Conn‘lm de Trento declarou pela primeira vez a necessidade
¢ a obrigatoriedade do Batismo das criangas, mas j4 Concilios ante-

rieres tinham-no por vézes ordenado. O Concilio excomunga quem

- Ndo hiA mais nem judeu nem gentio, nio-

ara o fim da vida ou ao perigo de morte."

S '.L,u-‘:-',{;:.{ ¢ ._l-'.t.f,'ll,;
§ 170. MINISTRO E SUJEITO DO BATISMO 109

nega que “as criangas hi ‘pouco safdas do seio materno devem-se
batizar, mesmo que ndo tenham nascido de pais cristios” (s.5,
can. 4, Denz. 791). £ depois condenada a opinido dos Anabatistas,
scgundo os quais o Batismo devia ser adiado para os trinta anos,
a idade do Senhor, ou ¢ntdo mais ainda, para o fim da vida (s.7
de Bapt., can. 12, Denz. 868); assim também ¢ condecnada a dou-
trina anabatista pela qual as criangas batizadas nao pertencem ver-
dadeiramente ao corpo dos fiéis ¢ ¢ preciso rebatizd-las quando
chegarem 2 idade da discrigdo, ou mclhor, seria preferivel retardar
o Batismo até essa idade (s. 7, can. 13, Denz. 869). Os batizados
em crianga, nio devem — como afirmava Erasmo — ser interroga-
dos, chegando 4 idade da discrigao, sc querem observar o que pro-
meteram, em nome de seus padrinhos, mas sio considerados como
verdadeiros cristios e exortados a levar uma vida crista (s. 7, can.
14, Denz. 870). Recentemente o Silabo de Pio X condcnou 2 opi-
nizo dos Modernistas, para os quais “o uso do Batismo das crangas
foi uma evolugio disciplinar e foi a causa de que se duplicasse e se
dividisse em dois, isto €, no Batismo e na Peniténcia (Denz. 2043).

Prova. — Da Escritura podemos tirar alguns testemunhos dos
quais ¢ licito presumir o fato do Batismo das criangas. Nao & inve-
rossimil supor que no Batismo de familias inteiras, de que se fala
nos Atos dos Apéstolos, fossem batizadas também as criangas: fami-
lias de Cornélio, (10,44-48), de Lidia (16,14ss.), do carcereiro de
Filipos (16,33), do chefe da sinagcga Crispo (188ss.), de Esteia-
nia em Corinto (I Cor 1,16). Esta hipétcse é razovel se se pensar
que a ordem de batizar, como também as palavras de Jesus, em
Jo3,5, tém alcance absolutamente universal.

Os Padres. — Th. Schermann escreve, a propdsito do Batismo
das criangas, na época mais antiga: “Podemos admitir que {as crian-
¢as) eram levadas ao Batismo sb excepcionalmente™ (op. cit.p. 268} .
‘O Batismo das criangas é indicado pela primeira vez por §. Irneu.
Fle escreve que Cristo veio para salvar a todos, “todos, digo, aquéles
que por Ele sio regenerados em Deus, infantes et parvulos et pueros
et juvenes et seniores” (Adv. h.2,22,4). Tertuliano exorta a. diferir
o Batismo das criangas, para o fazer preceder da necessiria instrugio.
mas com isso testemunha o fato de que alguém as fazia batizar antes

(De Bapt. 14,18). — BEscreve Origenes: “A TIgreja recebeu des
Apéstolos a tradigio de batizar também as criancas” (In Ep..nc! Rom.
5,9, Migne, 14,1047). — §. Cipriano pode {fundar sua nssténaia

para que sc batizem as criangas nos primeiros tils dias de ‘.id_u.
sdhrs a decisio de um Concilio de Cartago: visto que as criangas, sie
a imagem de Deus, sio capazes de reccber a graga € dado que t&m
o pecado original, dela tém necessidade: por isso devemos  batizi-los

orcmantl
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imediatamente ¢ nio esperar os oilo dias, como acontecia para a cir-
cuncisio. A idade nfo € um impedimento “porque de outra maneira,
a mesma graga comunicada ao batizado seria mais ou mecnos grande,
segundo a idade de quem recebe o Batismo, enquanto o Espirito
Santo ndo ¢ dado sob medida, mas segundo a bondade e a benevolén-
cia do Pai, a todos igualmente. Deus nio faz acepgSes nem de pes-
soas nem de idades” (Ep.64,2ss.). — S. Hipélito de Roma, em 217,
assim se exprime na sua Traditio Apostolica: “As criangas devem ser
batizadas antes (dos adultos, no dia de Piscoa). E se podem falar,
falemn elas mesmas, s¢ n3o o podem ainda, respondam por elas os
pais ou alguém dos parentes” (c.21,a). — A. d’Alés (Baptéme et
Confirmation, pp. 67ss.) depois de ter lembrado Hipélito, assim con-
tinua: “Todavia, nio se pode falar, para a época patristica, de um
costume universal e constante. S. Gregério Nazianzeno aconselha es-
perar a aurora da raz3o, por ex., o terceiro ano, a fim de que a crianga
possa conservar alguma recordagio do seu Batismo; o mesmo constata
que outros esperain mais tempo e as homilias dos Padres que exortam
a nao protelar o Batismo, testemunham que o uso do Batismo da$
criancas n3o se generalizou tio ficilmente. O préprio S. Agostinho
que, no entanto, ¢ senhor de uma doutrina tdo clara do pecado crigi-
nal, a principio hesitou. Pouco a pouco, induzido também pela contro-
vérsia pelagiana, confirmou-se no pensamento de que o dom divino
nao devia ser diferido: &le apela também para uma tradigio aposté-
lica. “Para provar, contra Pel4gio, a existéncia do pecado original
apela também para o costume de se batizarem as criangas”. Por que
— pergunta ¢le — batizamos as criangas, se nao hi o pecado original?
Os filhos dos batizados sdo também levados ao Batismo; com a gera-
¢ao, de fato, e com o nascimento, transmite-se o pecado e nio a graga
(Ep. 166, 7, 21; cfr. Ep. 98, 10; De pecc. mer. et rem. 1, 26; Enchir. 43-47).
Fundando-se s6bre S. Agostinho, o Concilio de Milevi (416) condena
a opinizo daqueles que afirmam que nf3o se devem batizar os recém-
-nascidos {Denz. 102).

Os Padres gregos ni3o sdo tdo categdricos como S. Agostinho,
sobre o Batismo das criangas; esta atitude depende do seu conceito
do pecado original. Assim S. Gregério Naz. aconselha, como disse-
mos, esperar o terceiro ano (Orat. 40,28;cfr. S. Gregdrio Nisseno,
Tixeront, op. cit. IT, p. 142). A propésito de S. Jodo Crisdstomo veja-
-se §. Apgostinho, C. Julianum, 4,21,22. Os Gregos pensam mais nas
concequiéneias penais. que no pecado original em si mesmo (cfr. § 77).

A Escoldstica ndo teve sendo que explicar o uso j3 universalinente
adotado. Isso ndo ¢ dificil, quando se parte de uma nogao exata
do pecado original, que ndo consiste numa fpena transmitida a nds,
por Addo, mas num estado de pecado em que nascemos. Somente
a vropdsito dos efeitos do Batismo das criangas os Escoldsticos nao
estio todos de acdrdo. Os Padres nio fazem distinglio entre o Batismo
dos adultos ¢ o das criangas. S. Agostinho diz que também as criangas
recchemi o Espirito Santo (Ep. 187.26). P. Lombardo conhecia,
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todavia, a opinido de alguns Escoldsticos, para,.gs quais o Batisuo
cancelaria sdmente o pecado. original, mas ndo - conferiria a graga. Ele
também se declara do mesmo- parecer. = Outros, 80 invés, pensavum
num cfeito de graga. Entre éstes, Alexandre. de Halcs,-S: Boaventura,
S. Tomids e Escoto. Cir. Dict. de théol. cath. t. II,, coll. 289-290.

O Concilio de Viena declara: “Pensamos . dever afirmar, que a
opinidio pela qual a graga informante e as virtudes sio comunicadas,
no Batismo, tanto' ds criangas come aos adultos, € mais provavel ¢ mais
conforme as afirmagBes dos Santos (Padres) e & teologia dos Doutbres
recentes” (Denz. 483). O Concilio de Trento tem prescnte, scin
divida, o Batismo dos adultes, quando o indica como meio objetivo
de justificagio e atribui-lhe a remissio dos pecados e a santificagdo
{s.6,c. 7,Denz. 799ss.); mas considera, todavia, as criangas b‘atizades,
como cristdos completos, que pertencem verdadeiramente a Igreja e sao
contados entre cs fiis; & preciso, portanto, considerd-las regeneradas,
na igua e no Espirito Santo (Jo3,5; Denz 869). Sobre o Datisino
das criangas veja-se S. R. Belarmino, De Bapt. cc.8ss.; Risi, De Bapt.
parvulorum in primitiva Ecclesia, Roma, 1870.

Justificagic do Batismo das criangas. — Do ponto de vista cato-
lico ela m3o ¢ dificil. Embora &sse Batismo nao se possa provar apodi-
ticamente com a Escritura, “é tio pouco oposto a Biblia, que corres-
ponde perfeitamente ao seu espirito”, diz justamente Pohle, referindo-
se a Mt19,14 e Jo3,5. Cristo chama a si as criangas ¢ declara-as
maduras para o reino de Deus. “Na Alemanha usava-se ler. quando
se batizavam as criangas, a passagem de Mc 10,13-16, em quz Jesus
abengoa as criancas” (Hauck, Kircheng. Deustschl._\'. I, 1911, p. 358).
Pensava-se, portanto, que o Batismo das criangas ticha um fund_amento
dogmiético-biblico. Certamente o Batismo dos adultos_ cra precedido por
um rigoreso exame e por uma séria instrugdo, seguida de solene pro-
fissso de fé. J4 S. Agostinho, numa breve carta (Ep. 98\,- tratou .des—
ta e de outras dificuldades que derivam do fato de as crancas alr}da
nio possuirem o uso da razdo. Os pais e os padrinhos e, por fm}.
a Igreja, representam estas criangas e tormam-se ﬁadoref da sua fé.
“As criancas sao levadas a receber a graga de Deus. nac tanto por
aquéles que as acompanham, trazendo-as nos bragos -zm})_ora tam-
bém por elas, contanto que sejam cristios). como pela somedade_ dos
santos e dos fiéis” (ib. n. 3). “Por isso, embora para tornar fiel a
crianga mio haja ainda a fé, que reside na vontade dos crentes, toda-
via, o & j4 o sacramento da fé mesma... Quando. entao. 2 cranca
comegar a compreender. ndo se repetird 8ste sacramento, wmas o cont-
preenderd e conformar-se-i 3 sua verdade consentindo-o tumhém com
;ua vontade” (ib.n.10). Mas também se morrer antes de t(:r chegado
4 jdade da discricio. o Batismo salvi-la-i ¢ garantir-lhe-d a bem-
-aventuranca. “Quem nio acreditasse nisso ou considerasse impossivel de
se verificar. seria certamente infiel” (ib. n. 10Y. . -

A segunda principal razdo da liceidade. da validade. da lltl.lld(l(:\
¢ -1ambt’-n; da necessidade do Batismo das criancas, esti no concetto de
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graga, claramente exposto por S.” Agostinho. A graga é uma reali-
dade objetiva divina de que também a alma da crianga jAo ¢ capaz.
Com o Batismo a crianga recebe a justificagdo: “Isso é operada somen-
te pelo Espirito Santo, pelo'qual ¢ regenerado o batizando... Por
isso, a Agua que é o sinal externo da graga ¢ o Espirito Santo, que
€ a causa incriada da graga, cancelando o reato da culpa, reconciliande
com Deus o que hi dé¢ bom na natureza, regensram s6 no Cristo o
homem. que tem origem sémente de Addo. Portanto, o Espirito que
regenera habita tanto - nos pais, que -a apresentam, comno na crian-
ca levada a0 batismo... De fato, sdmente o Espirito pode habitar
na alma destas ou daqueles, ainda que nenhum dos dois saiba dc quem
vem a graga comum a ambos” (ib.n. 2).

Objeta-se contra a fé rcpresentada pela Igreja (padrinhos, pais)
que ela ndo é uma fé pessoal e que, por isso, ndo pode vincular o ba-

tizado por tdda vida sem seu consentimento. Essa fé — que também
Lutero admitia para defender o Batismo das criangas contra os Ana-
batistas, insistindo embora sdmente sbbre o preceito de Deus, — é

definida por A. Harnack “a pior forma da fides implicita” (Dograen-
geschichte, vol. III, ed. 4, p.882). Sébre &ste Gltimo ponto responde-
-se que a crianga (e o homem em geral) ndo recebe a graga sacramen-
tal em forca das suas disposigdes (fé e arrependimento), mas unica-
mente em virtude do sacramento enquanto tal (ex opere operato),
contanto que nio seja pdsto nenhum obsticulo; ora, a crianga nao
opde obsticulo de espécie alguma. A fé dos padrinhos garante a edu-
cagao religiosa da crianga e o desenvolvimento moral da sua fé pessoal,
em virtude da graga de Deus, que ela recebeu (habitu fidei).

Quanto a0 atinente ao outro ponto, isto €, que a crianca é vincu-
lada pela vontade de outrem, deve-se responder que seria injusto vin-
cular alguém, sem o seu consentimento, as obrigacdes de estados parti-
culares como o Sacerdécio, o Matrimdnio cu a Virgindade; ao invés,
pode-se empenh4-lo, antes do uso da razao, pela vontade alheia
(padrinhos, a Igreja) a observar os deveres gerais dos cristdos.” E eis
a razio: os deveres gerais sio impostos a todos os homens por Deus
que é a suprema autoridade. “Quem crer e for batizado serd salvo:
quem n3o crer serd condenado” (Mc i6,16).

Fliigge conseguiu reunir “testemunhos de cem tedlogos” do neo-
-protestant’smo contra o Batismo das criangas (Zeugnisse von hundert
Theologen iber die Taufe, 1921). Compreende-se como en1 seme-

1 “Por que uma sociedade espiritual admite aquéle no qual- ainda nfio palpitou
o Espirito? — Resposta: A vida cristd supera em amplidio esta objecBo ‘individualista.
Tanto sobrematurelmente. como segundo a natureza, nés SOmMOS uma estirpe; = Individua-
lidade desabrocha no eeio da estirpe; ela Segue, nfio precede. como explicamos estu-
dando a JIgreja. Pcrtante, como um pal no selo de uma pétrin, registra seu filho
no estado civil, empephando-0 numa corrente de vida materinl, intelectual e moral,
que a crianca nfo pode controlar, mas que julgard um dia, quando serfa demasiado
{arde. para lhe obter o beneficlo: asslia um pai. no grémio da Igreja que abengoou
sua unifio e espera-lhe os frutos. Introduz seu filho onde &le mesmo estd, onde eré
que eslé o caminho, a verdade ¢ 6 vida. A este filho mais tarde compete julgar o dom
que recebeu. sanclonfi-lo com sua livre aceitagfio, salvo que @&le nfio prefira ou nfo
creln dever repudlar a Deus e a amorosa pledade paterna”. Sertillanges, Catechismo
degll incredull, p. 233, S. E. X, Torino, 1937.
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lhantes comdigBes dcsenvolve-se espontineamente o.neo-paganismo. * O
protestante O. Culmann, ao invés, defende -enérgicamente o Batismo
das criangas, fundando-se na Biblia. Veja-se déle: *Le Baptéme des

enfants et la doctrine biblique du Bapté Ed. Niestl
Neuchatel-Paris, 1948. * 1 S Detzdiaxie it

Outras questdes sdbre o sujeito do Batismo. — a) Disposigoes
para  receber o Batismo. A necessidade das disposigbes para o Batis-
mo resulta do que dissemos sdbre a preparagio 2 justificagho. Para
as criangas exige-se sdmente uma profissio de {é e ndo peniténcia; a
prpfissao de fé € feita pelos pedrinhos. Quanto aos adultos, a Escritura
exige claramente as disposigbes para a fé (Mt 28,19; Mc 16,16; At
8,37) e a peniténcia (At2,38;3,19;19,18). Por isso fazia-se preceder
ao Batismw a instrugio sobre as verdades cristis (At 2,22-38;8,12.35;
10,34-44; 16,14 5. §1 ss.; 18,8 55.). '
o Entre as obras de peniténcia inculcavam-se sobretudo a oragdo e o
jejum. Temos sébre isso os testemunhos da Didaké (7,4), de S. Jus-
tino (Apol.1,61), de Tertuliano (De Bapt. 20). J4 no tempo dos
Apéstolos unia-se também uma confissae dos pecados, como para o ba-
tismo de Joio (Mt3,6). A &sse respeito restam os testemunhos de
Tertuliano (De Rapt. 20), de S. Ambrésio (In Lc.6,2ss.), de S. Cirilo
(Cat. .1, 5). Tertuliano di muita impertincia 3 peniténcia que precede
o Batismo (De peen. 6). §. Tomds considera suficiente uma confissio
gera.l e quer que seja deixada ao arbitrio do batizando a confissdo
particularizada (S.th.III,68,6). O Concilio de Trento descreve a pre-
paragio do adulto i justificagio nmo modo j4 antes examinado (s. 6,
c.6). Cfr. §§ 127-128.

Ja motamos (§ 163) que o adulto deve manifestar a intengdo
de receber o Batismo, intengio que ji aparecc nos atos de preparag@o.
Por conseguinte, o Batismo deve ser recebido lizremente e ninguém
a éle deve ser coagido (S. th. III,68,7et10). Os Escolasticos primi-
tivos nZo tinham ainda idéias muito claras sdbre éste ponto. Graciano
diz que um hcbreu batizado contra sua vontade esti validamente
batizade e Siccardo de Cremona pensa que nem o miristro nem @
sujeito s2o0 obrigados a ter a intengio. Cfr. § 162. :

b) O “Batismo de fogo”. — Seitas gnésticas tomaram 2 letra
Mt 3,11 e Lc 3,16, onde se fala de batismo de fogo. Alguns Padres
da Igreja (S. Hildrio, S. Ambrésio, S. Jerénimo, Rabano, etc.) refe-
rem-no, com Origenes, as penas purificadoras do juizo final (purgaté-
rio) por meio das quais os pecadores poderiam ainda ser justificados.
Origenes diz: “O santo é batizado no Espirito Santo: aquéle, ao invés,
que depois de ter aceitado a fé e recebido o Espirito Santc novamen-
te pecou, & batizado no fogo” (Dict. de théol. cath. t.II, coll. 355-
360). O fogo no sentido da Escritura é ordinariamente o simbolo da
scparacio, do exame. do juizo (cfr. a Escatologia, §§ 213 ss.).

¢) Batismo dos mortos. — Dio-se diversas interpretagdes  sobre
0 batismer dos mortos de que fala S, Paulo (I1Cor 15,25 : 1V A critica

8 - Teologia dogmdtica Vol 111,
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liberal encontra: -aqui: a ‘manifestagdo- da fé do 'Apéstolo na’'magia- sa-
cramental pagi, 1o mecinico “‘opus - operatum”. ' 2) Alguns catblicos
pensam que realmentc: em - Corinto se- administrava ésse batismo e que
S. Paulo déle s¢ serve como ‘argumento ‘“‘ad hominem”, sem o aprovar
ou desaprovar. 3) Outros entendem “mortos” em sentido espiritual,
referindo o estado de inorte Aqueles que se fazem batizar; de fato,
recebese o Batismo'para renascer. ‘Por outro lado, éste Batisto dos
mortos tem uma histéria sua, quer no seio da Igreja catélica, sobretudo
na Africa, até o5 tempos de S. Agostinho (Op. Imperf. 6, 38, Migne,
43,1597) ¢ de 'S.' Fulgéncio (Ep. 11,4 e 12; 20, Migne, 65,379) e na
Alemanha, até Burcardo de Worms (1000-1025 ;- De mortuis non bapti-
zandis 4, 37, Migne, 140, 734) ; quer nas seitas heréticas. A Igreja com-
bateu-o como uri abuso, os hereges, a0 invés, consideravam-no um
sacramento - (Dict. de théol, cath. t.II, coll. 360-364). Foschini (T hose
who are baptized for the dead, Hefferman Press-Worcester, Mass. 1951)
propée uma nova pontuagio do texto paulino, que o torna claro e
ficil: “Do contririo, que fario aquéles que sio batizados? Para ds
mortps? Se os mortos absolutamente nio ressurgem, por que s3o bati-
zados? Para &es? S. Paulo — nota Foschini — parte da premissa
inegavel de que alguém se torna cristdo, nao para gozar a vida presente,
mas pela esperanga da futura. Ora, no além-timulo hi duas hipé-
teses possiveis: a da morte eterna e a da vida eterna. Aqueles cris-
tios de Corinto, que nsgavam a ressurreicdo e a vida eterna, o Apéstolo
portanto, pergunta: “Pois bem, se nio h4 a vida eterna, que fazem
0s que recebem o Batismo? Batizam-se para os morios? Se os mortos
nio ressurgem, por que sio batizados? Para €les?”, isto &, para se
tornar, para se reunir aos mortos que jamais ressuscitario? Com esta
absurda, mas necessiria conclusio, o Apbstolo prova aos seus adversarios
a incongruéncia de ser cristio e negar a ressurreicio e a vida eterna.
A interpretagio de Foschini elimina o batismo dos mortos.

d) O Batisino “in utero matris”, é considerado impossivel por S.
Agostinho e S. Tom4s (S. th. III, 68, 11). Suirez, ao invés, conside-
ra-o possivel (Comm. in hunc locum). A crianca € batizada no “utero
matris” sdmente quando nio se pode agir de outro modo; e se foi
batizada na cabega teremos em seguida, apenas de completar o rito
com as cerimdnias que acompanham a administragio solene do sacra-
mento; se em outra parte do corpo, serd rebatizada sob condigZo.
Os nascidos prematuramente devem ser batizados sem condigio “si cer-
to vivant”, sob condigio, “si dubie”. O mesmo se diga quando se
trata de “monstros”. Os expostos sio batizados sob condigdo, se nao
se ttm a certeza de que ji foram batizados. Os dementes ¢ os idiotas
batizam-se, se sGo tais de nascenga, do contrario, s6 se podem batizar
quando o tenham desejade nos momentos de lucidez. Em perigo de
morte devem-se batizar quando tenham antecedentemente manifestado
o desejo (C.]J.C., can. 746ss.). g

e) O nome de Batismo. — Sdmente pouco a pouco se introduziu
0 uso de se dar um nome novo com o Batismo. No comégo continuou-
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“%¢ @ usar o préprio nome, que muitas vézes deriviva de uitia divindade
mesnio quzmd.o‘ se identificatam. cssas divindades com os deméios,
Estes nones tinhau, de 1esto, perdido. com o uso. seu primeiro signifi-
cado.  Em 212, Caracalla permitiu aos -cidadzos romanos mudar o
Proprio nomce ¢ os cristios disso se aproveitaram, * Foram mwuitas vézes
(:S('O”‘lid()ﬁ' nomes  guz indicavam qualidades cristds Pparticulares, ' co-
wo ji cra fc{“’, px'lva’damentc: Tebloro (Inécio), Vitor, Gaudéncio,
Teodoro, Ti (fo.famo., T'eédulo, Irineu, Crédula, Renata, Bonifécia, Doro-
tc:_g «_:tc. — Todavia, cncontrani-se entre as assinaturas dos antigos- atos
c‘uslaos, nomes de mau goste, até mnestno nomes de animais. O Ritual
Romano, seguindo o Concilio de Trento, prescreve dar-se ao batizando
© nome de um Santo, que éle deve imitar.

Somente os pais, nio quem batiza, tm o dircito de impor o nome.
Quando os Pais ddao um nome nio cristio, o piroco deve acrescentar
um nomc cristao ¢ transcrevé-lo.

4. Batismo ¢ Crisma pelo ano 200. -~ J4 a partir dos Atos dos
Ap., Batismo ¢ Crisma estio histérica ¢ liturgicamente unidos. E o
cs1d0  tamhém teologicamente: os dois sacramentos, de fato, tém
como eicito a comunicacio do Espirito Santo. Além disso, na
Escritura ¢ nos Padres éles t&m 0 mesmo nome 1 ws, agoure 3.

§. Justino descreve, pelo ano 130, a adininisiragio do Batismo
fApol. I,61¢65). Precede-o uma instrugdo icligiosa, unida a jejuns
¢ oragbes, feitas por téda a comunidade. O batizando era levado “ao
luga: onde se cnconirava a 4gua”, na qual era mergulhado em nome
da ‘Trindade, recebia a “regencragdo” de acérdo com Jo3,5 e era
purificado de todos os seus pecados. Depois celebrava-se a Missa do Ba-
tismo.

Inforiiagdes mais precisas encontramos na Traditio Apostolica de
Hipélito de Roma (217), ao qual devemos acrescentar Tertuliano (De
Bapt.), S. Cirilo de Jerus. (Cat. mist. 1-3) e o Eucolégio de Serapiio.
O simples lavacro de dgua dos tempos dos Atos e de S. Justino trans-
formou-sz numa rica ceriménia littugica. 1anto mais solene por estar
unida 3 festa da Ressurrcigio do Senhor. Pdscoa é o grande dia de
Batismo da antiguidade cristd.  Somente depois acrescentaram-se o
Pentecostes e a Epifania (Nawl). A grande afluéncia que mui de-
pressa se verificou, levou a Igreja a um sério exame e a uma cuidadosa
sele¢io dos candidatos escrutinio}. A “instrugao™ lembrada por S.
Justino ampliou-se  até abranger um periodo de trés anos. Nasceu
assim adastituigio do catecumenato, que, como a disciplina penitencial,
estava em tudo sujeito A orientagio do  bispo. Compreendia  duas
Partes: @ catecumenato em sentido lawo ¢ o Huminandato (competentes).
Aquéle durava regularmente tés anos ¢ & cra abreviado por um
grande &lo ¢ uma peniténein extraosdindria; ale ocupava uma Quan-
resma e coneluia-se na Pascoas Para ser incluido entre os catecame-
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nos o candidato: devia apresentar-se- a0 bispo, com duas testemunhas,
o bispo, apés examinar a petigio, inscrevia o candidato num regisiro
apropriado. Eram excluidos os que mantinham casas de pecado, as
prostitutas, os intermedi4rios de améres ilicitos, os cunucos, os pede-
rastas, os fabricantes de fdolos, os comediantes, os magos, 0s astrologos,
os intérpretes dos sonhos, os gladiadores, os sacerdotes pagaos. Quando
se tratava de adultos, examinava-se a situagio matrimonial. Os con-
cubinos' deviam casar-se ou eram excluidos. - O abbrto era considerado
homicidio. Era proibido, entrando no catecumenato, oferecer dinheiro
aos sacerdotes; Hipblito declara simonfaco é&sse ato. Os catequistas
e os fifis faziam oragdes especiais pelos catecGmenos. Estes assistiam
também A Missa, mas sdmente até o ofertério (Missa dos cateciimenos).

No periodo do iluminandato, os candidatos eram exorcizados dia-
riamente. Alguns dias antes do Batismo (domingo de Ramos) o bispo
transmitia aos “competentes”, isto €, aos iluminados, a profissdo de
fé, recitando-a diante déles; &les deviam aprendé-la de cor (traditio
symboli) ; era rigorosamente proibido escrevé-la. No momento do
Batismo pronunciava-se essa profissao de fé (redditio symboli). A Sex-
tafeira Santa era celebrada na tristeza e no jejum; no Sibado Santo
o bispo rezava com os candidatos ao Batismo, instruia-os ainda uma
vez sdbre os santos mistérios dos quais ji estavam préximos e realiza-
vam ainda alguns exorcismos, que eram acompanhados da solene re-
néncia a Satanis (obrenuntiatio satanz). Passava-se depois tdda a noite
em vigilia até 3 aurora batismal do dia de Péscoa, que comegava “ao
primeirc canto do galo”. Entdo o bispo benzia a fonte batismal para ex-
pulsar o demdnio da 4gua. “Oportet vero mundari et sanctificari
aquam prius a sacerdote” (S. Cipriano, Ep.70,1). O bispe procedia
depois ao Batismo no batistério, ajudado por sacerdotes, diiconos e,
para as mulheres, pelas diaconisas. Batizavam-se antes as criangas,
depois os homens e, por fim, as mulheres. Se estava no periodo das
menstruagdes, a mulher adiava o batismo e era batizada em outro dia.
O batizando entrava nu na 4gua, era-lhe feito um triplice interrogatério
sébre a fé e a cada resposta, era imerso na 4gua; (Tert. De corona, 3).
Depois um sacerdote ungia com 6leo o neo-batizado o qual se re-

vestia dos hibitos e, entrando na Igreja, recebia do bispo o beijo de paz .

(S. Cipriano, Ep.64,4) e era assim acolhido no seio da comunidade.

Seguia-se imediatamente a administragdo da Crisma mediante a
imposicio das m3os, a oragio e a ungdo. O bispo tomava o 6leo bento
na mio e o derramava sdbre a cabeca do confirmando, dizendo:
“Unguo te sancto oleo in Domino Patre ommipotente et Christo Jesu
et Spiritu Sancto, = Eu te unjo com o santo 6leo no Senhor Pai oni-
potente e em Cristo Jesus e no Espirito Santo”. Esta ungio devia ser
feita pelo préprio bispo. Na Traditio Apostolica nio sc diz que dela

se poderia encarregar um simples saocerdote. “Marcando-o na fronte
I

(consignans in fronte) o bispo dé-lhe o ésculo de paz ¢ diga: O Senhor
estcja contigo. E o marcado responda: E com o teu espirito”. Bati-
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zados e crismados, os nebfitos rezavam pela primeira vez, como perfeitos
cristios, com t3da a Igreja. Iniciava-se entio a Missa :io Batismo.

A Missa do Batismo. — §. Justino distingue j& esta Missa, da do
Dommgo (Apol. 1,65). Faziam-se nela especiais oraces pelos nebfitos
0% quais, pela primeira vez, recebiam a Eucaristia das mios do bispof
Depois de ter recebido a Eucaristia, os nebfitos recebiam leite e mel,
quc‘segundo a Traditio de Hipélito (c.23), eram simbolo da terra pro;
mnctida onde, espiritualmente, tinham entrado os novos cristiios, “porque
como leite e mel, Cristo deu sua carne pela qual os fiéis, como criim;as’
sio alimentados, mudando em dogura, com a suavidade da sua pala:
vra, as amarguras do coragio”. Clemente de Alex. d4 uma explicagao
um tanto diferente do leite ¢ do mel. Leite e mel jamais, porém, fo-
ram considerados como “elementos da Ceia”, e seu uso desapareceu no
séf.ulo IV. No fim da ceriménia o bispo apresentava e explicava in-
teiramente os mistérios recebidos sob o influxo de uma poderosa im-
pressio religiosa. A propésito, S. Hipdlito refere-se claramente ao Apc
2,17. Os novos cristios usavam as vestes brancas, recebidas no Batismo,
por uma semana inteira, isto é, até o domingo in Albis. Cfr. 4. d’Ales,
Baptéme et Confirmation, Paris, 1928.



CAPITULO SEGUNDO

A CRISMA

§ 171. Nogio, nomes, instituigio.

Nogdo, — A Crisma € o sacramento em que o batizado recebe
o . Espiritc Santo para ser fortificado na sua vida interior de f¢,
encorajado e animado para a profissio externa da mesma, isto é,

o apostolado.

Os teblogos ndo estio de acdrdo em lhe dar a definigao; para a

pritica devemos ater-nos ao préprio catecismo. . Tomds chama a '

Crisma de “o sacramento da plenitude da graca”, do “cumprimento da
salvagio” (S.th.III,72,1) e a define “o sacramento que confere ao
regenerado o vigor espiritual e o constitui, de certo miodo, combatente
pela fé de Cristo” (C. Gent. 4,60). Pelo fato de os tedlogos n3o esta-
rem de acbérdo no determinar o sinal sensivel, nan se féz disso mengao
na definigdgo. Cfr. o decreto para os Arménios, de Eugénio TV (Denz.
657). O sentido da deflinigdo salta evidente. dns efeitos.

Nomes. — A Igrejz usz vérios nomes pars designar éste sacra-
mento. Cornfirmagio deriva de “firmar”, “confirmar”. isto é, fortificar.
Posta em relacio com o Batismno, de qual é complemento, 2 Crisma
é chamada to teicin. i Trirtentisto €, “perfectio, consummatio” e tam-
bém como o Batismo, gqgayic, isto é, “‘signaculum, sigilum”. Do sinal
exterior deriva, ao invés, o nome “imposi¢io das maos” (rr(@rois Zer-
owv, TewpoBson. At8,17; Hebr6,2) e “ungdo” ( tn wroor, 1o urvorieior
rov pvgov, sacramentum, chrismatis, unctionis). Veja-se também 1I
Cor 1,21 ss.: “Qui autem confirmat nos vobiscum in Christo, et qui
unxit nos Deus, qui et signavit nos et dedit pignus Spiritus in cordi-
bus nostris”. Segundo o rito, primeiro. a Crisma. chamou-se “manus
impositio” (Tert., Cipr.). Pelo ano 220 (S. Hipolito, Trad. Apost.)
aparece em Roma a ungdo e o térmo “consignatio” (da ungdo “in
fronte”). Esse rito predomina a partir do ano 400. Na dpoca carolingia
produziu-se uma reacio e prevaleceu a “manus impositio”. Justamen-
te naquele tempo difundiu-se o térmo ‘‘corfirmatic™ que sc encontra
pela primeira vez em S. Lefo. No Oriente deminava a ungio, 3s
vézes exclusivamente, como na Siria, ¢ como ainda hoje entre os gregos
cisméticos, “cujo modo de pensar reflete o da lgregn greea antes do
cisma” (d’Ales, Baptéine et Confirm. p. 1533,

Nio ha na época patristica, mesorrafize sthwe o Crisma, porque
era considerada tedrica ¢ priticunicste com o Botisino.  Por muito
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tempo ‘ma@o. se-preocuparam ‘com uma prova da Escritura,  como néy
a .concebemos. A Escolastica aceitou pura e simplesmehté o sacras
mento, como -estava em uso e na fé da Igreja, ¢ examinoulhe a nas
tureza. = Escreve a £sse respeito Umberg: ‘“Infelizmente muito tempo
passou-se antes que a teologia catblica tivesse consciéncia. déste dever
e mais ainda, que déle se ocupasse” (Die Schriftlehre von Sakrament der
Firmung, 1920, p.13). . Roberto Belarmino foi o primeiro a em-
preender &te estudo. “Um olhar 3 teologia dos séculos XVII e XVIII
— diz ainda Umberg — permite-nos dizer. que, em todo é&ste periodo,
os teblogos ndo fizeram progressos substanciais na questic da prova da
Escritura para estabelecer a sacramentalidade da Crisma” (ib. p43).

Instituicio. — Devemos agora provar que a Crisma que di
o Espirito Santo, para o testemunho cristio no mundo, é um verdadeiro
sacramento que remonta a Nosso Senhor Jesus Cristo. .

A Crisma é um verdadeiro sacramento da Nova Alianga
instituido por Cristo. — (De fé).

Explicagio. — Pois que os Reformadores rejeitavam a Crisma e
Calvino megava-a com particular violéncia — o Concilio de Trento
emitiu esta definigio: “Se alguém disser que a Crisma ¢ uma ceri-
ménia ociosa e niao um verdadeiro e préprio sacramento, ou que
outrora nio houve outra coisa que certa catequese, na qual o8
jovens expunham a razio de sua fé diante da Igreja, seja excomun-
gado” (s.7, de Confirm., can. 1, Denz. 871). Além disso: “Se
alguém disser que sio injuriosos contra o Espirito Santo, aquéles que
atribuem alguma eficicia ao sagrado crisma da Confirmagio, seja
excomungado” (can. 2). A instituicio por parte de Cristo € tam-
bém definida enquanto é definida a instituigdo de todos os sacra-
mentos (s. 7, can. 1, Denz. 844). Pio X condenou a proposicao
dos Modernistas, para os quais, nos tempos apostSlicos a Crisma
nio era ainda um sacramento independente, distinto do -Batismo
(Denz. 2044).

Prova. — Cristo prometeu muitas vézes mandar aos Apéstolos
o Espfrito Santo (Jo 14,26; 16,7.13). Ele deu-lhes esta ordem:
“Ficai na cidade até que tenhais recebido a forga do alto” (virtude
ex alto, Lc24,49) e garantin-lhes que: “Dentro de poucos dias
sereis batizados no Espirito Santo ( ¢r mrevuan BanrioBioeabe a?‘_“”
At 1,5). Ora, isso ndo se deve entender somente do Espirito cans-
matico para a atividade apostflica, mas do Espirito santificador
prometido por Jesus, como principio de vida nova: “Do seio de quem
cré em mim, como diz a Escritura, hio de jorrar nos de 4gua
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viva.. E cntendia falar do Espirito- Santo que os crentes nélc te-
riam reccbido; de fato, o .Espirito Santo ainda nao tinha vindo,
porque Jesus ainda nio tinha sido glorificado” (Jo 7,38-39).

A promessa realizou-se no dia de Pentecostes (At 2,1-4). De-
pois dessa milagrosa comunicagdo do Espirito Santo os Atos dizem-
nos que os Apéstolos comunicaram-no por sua vez a seus disci-
pulos, de modo ordin4rio, com a imposigio das maos. Os Atos:
“Ora, os Apéstolos que estavam em Jerusalém, tendo ouvido que
a Samaria tinha recebido a palavra de Deus, mandaram para 14
Pedro e Jodo; os quais depois de ter chegado, rezaram pelos sa-
maritanos, a fim de quc recebessem o Espirito Santo, que ainda
ndo tinha descido sdbre nenhum déles, mas sdmente tinham sido
batizados mo nome do Senhor Jesus. Depois impuseram-lhes as
mios e &les receberam o Espirito Santo” (8,14-17). Temos aqui
todos os elementos que constituem o sacramcnto: O sinal externo

ou rito, que ¢ a imposicio das maos; a graca interior do Espirito -

Santo, o costume da administracio habitual (cfr. At8,18ss.).

Que devemos pensar da instituigio por parte de Cristo? Nao
temos testemunhos formais sobre éste ponto. Podem-se ter presen-
tes as lacunas do Evangelho e ver em Atos 1,3, no periodo das
instrucBes sdbre o reino de Deus, o moinento da institui¢do, ou di-
zer que Cristo preparou suficientemente e determinou o sacra-
mento com a promessa do Espirito Santo, deixando depois aos
Apéstolos a incumbéncia de lhe estabelecer o rito. Ambos eésses
modos de pensar sio admissivels.

£ certo, porém, que os Apéstolos ndo estabeleceram, por inicia-
tiva propria e sem a ordem de Jesus, um rito que conferia o dom mais
elevado (o Espirito Santo) o qual distinguia o cristianismo primitivo do
judaismo, um rito que, além disso, s6 podia ser administrado por um
Apéstolo.  Que Jesus quis a Crisma, demonstra-se também pela certeza
e pelo costume da suz administragdo. S. Lucas fala déle ainda uma
segunda vez. Em Efeso alguns discipulos de Jodo, fazem-se “batizar no
nome de Jesus”: e quando Paulo lhes impde as mios o Espirito Santo
desce ‘s3bre &les (At 19,5-7). O Apdstolo administra a Crisma, clara-
mente distinta do Batismo, ainda que a &le estrcitamente unida. Ela
é. evidentemente, o cormplemento do Batismo, como resulta de seu
viinistro, que é sempre um Apéstolo. A natureza sacramental da
Crisma encontra-se, por isso. na Escritura. S. Lucas escreve de maneira
veral que “com a imposicio das midos dos Apbstolos é conferido o
Espirito Santo” (At8.18). A Epistola aos Hebreus fala, na mesma
passagem, de Batismo e da “imposi¢io das maos” como atos da inicia-
(RO crista.

Os Mriefevtantes submetem a um profundo exame os textos em que
ce fala da Crisma, esforgando-se por esvazid-los de 1dda férca probativa.
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Escreve' a propésito Luthardt: ‘“Sem davida, Atos 8,14-17-'era consides
rado na Igreja antiga, depois do terceiro século, como-o texto:biblico
bésico do sacramento- da Confirmagao”. Sem dividal Que prova, por-
tantc, esta passagem? Prova tio claramente a Crisma gque a. teologia
liberal o reconheceu abertamente. Holizmann escreve: ' “Temeos: aqu
o ponio dc partida do que seri o sacramentum confirmationis” (Lehr-
buch der ntl. Theologie, vol. ], p.382). Por isso, a origem do sacra-
mento ¢ posta pelos teblogos liberais no segundo século, época em que
se teriam estabelecido pela primeira vez os graus hierarquicos, dos quais
as “fontes” primitivas do cristianismo ({isto ¢, os textos mutilades!)
nada saberiam. Mas Harnack pie a data dos Atos no ano 60. Outios
como Feine, Clemen, Jiinsgt, consideram a passagem “interpolada”.
consoante o bem conhecido sistema de declarar interpolado tudo o que
produz aborrecimento. Essa seria a “critica independente”, distinta
da ciéncia catélica ligada ao dogma! Behm poe de sobreaviso contra
semelhantes métodos: “Atiramo-nos a uma questdo inextrincivel onde
nos vem a faltar todo terreno histérico sob os pés” (Handauflegung, pp.
26ss.). “A nogio do Batismo e da Crisma apresenta reais dificulda-
des que se refletem em Atos, 8,14ss.”, escreve ainda Behm. “Existe
o fato — continua &e — cuja narragio é singular e estranha: o in-
gresso normal e Gnico no cristianismo faz-se em dois atos claramente
distintos entre si pelo tempo e pela diversidade das pessoas que agem”
(ib.). A seguir nio cré &e que se deva “renunciar” de todo a dar
uma explicagio e pensa “com Feine, Clemen e Harnack notar clara-
mente no vers. 14 uma sutura”, no sentido de gue as fontes teriam sido
alteradas e dai resultaria esta desagraddvel e insolivel dificuldade.
NZo seria, portanto, possivel admitir nem para Filipe, nem para os
samaritanos, uma deficiéncia do Batismo, que cerecia ser completado.

Nés, catélicos, admitimos justamente esta “deficiéncia” do Ba-
tismo. Certamente, o Batismo de Filipe era em si perfeito e produzia,
como afirma constantemente o Novo Testamento, a remissao dos pe-
cados e a comunicacio do Espirito Santo. Mas existiam e existemn
graus na comunicagio do Espirito e sdmente a imposigao das maos
dos Apbstolos dava-lhe a plenitude. E esta imposicao das ma3os
era verdadeiramente um “ministério apostélico reservado”. A deficién-
¢ia nio estava naqueles que tinham recebido o Batismo, como se sua
fé tivesse sido fraca: dizse, de fato, que tinham “aceitado” 2 pala-
vta de Deus. Bste texto concorda com Atos 19.5-7. O hatismo de
Yoo nio é o Batismo cristio. mas diz-se expressamente cque o Apbstolo
Paulo impés-lhes as maos e “o Espirito Santo desceu sbbre &les e co-
Mmecaram a falar poutras linpuas e a profetizar”. Bstes dois dons <io
apenas acidentais. O essencial para o Apdstolo é que aquéles fiéis
tornaram-se cristdos completos. Objeta-se que os Atos nio conhecem
n Santo Pneuma como principio interior de vida. mas somente como
tarisma extraordindric e¢ que sdmente com as cartas de S. Paulo nasce
0 conceito ético do Pneuma. Responde-se a csta dificuldade aduzindo
08 seruintes textos dos Afos dos Apdstolast 2.28:5.32: 917 ss. 1044 ss.:
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onde se declara que os cristios normais como tais, possuem ‘o Espirito;
o Espirito torna-os cristios, nio taumaturgos.

Também a Carta aos Hebreus (6,i-2) considera a imposi¢do das
mios (emtBeoic Yegaw), juntamente com o Batismo {Baxtiopa), coma
um ato de iniciagio ao cristianismo, nio como meio carismético. Am-
bos pdem o fundamento (@eueidiov) da existéncia cristi. As vézes, os
mesmos Protestantes reconhecem-no (Behm, op. cit. pp. 40ss.). Se-
gundo esta passagem, a instrugio s8bre a Crisma constitui com 2 sdbre
o Batismo, uma das partes do ensinamento cristio mais antigo.

Resumo. — O Antigo Testamento (Joel, S. Joio Batista) jA4 anun-
ciou a vinda do Espirito; Cristo prometeu-o diretamente aos Apéstolos
e aos discipulos como o bem messifnico da Redengio. O Espirito
desce de modo cxtraordinirio no dia de Pentecostes e, as vézes, tam-
bém s8bre outros fiéis; de modo ordinirio, é conferido pelos Apdstolos,
junto com o Batismo, que confere também o Espirito como dom inicial.
Essa comunicagio realiza-se mediante a imposi¢io das m3os, com que

se recebe o Espirito na sua plenitude. Os Apéstolos comunicara o Espi- *

rito para um fim moral-espiritual, nio, em primeiro lugar, para um
fim carismitico. A imposigdo das mios estava unida uma oragio.
Trata-se, portanto, de um rito sacramental. * Um completissimo trata-

do da Crisma na Sagrada Escritura é o de C. Ruck no Dict. de Théol.
cath. t. IIT, coll. 975-1026. *

Os Padres. — Este rito da comunicagio do Espirito mediante
a imposigdo das mios, tdo ampla e claramente exposto em o Novo
Testamento, foi naturalmente, de uso universal na Igreja. £ verdade
que devemos chegar até o ano 150, para encontrar novamente algo
de mais preciso sébre &te ponto. Nem a Didaké, nem S. Justino que,
entretanto, tratam mui longamente do Batismo e da Eucaristia, fa-
lam de modo claro da imposigio das mios. Isso & devido ao fato de
que no comégo, quando o bispo administrava todos os sacramentos,
a Crisma era conferida contemporineamente com o Batismo. Mas ape-
nas generalizou-se 0 uso da administragio do Batismo também por par-
te dos simples padres (pelo ano 200-250) temos testemunhos pre-
cisos sdbre a Crisma administrada separadamente, como sacramento
reservado ao bispo. Escreve S. Irineu: “Aquéles 20s quais &les (os
Apostolos! impunham as méos recebiam o Espirito Santo que é o pao
da vida” (Adv. h. 4. 38, 2). Tertuliano testernunha-nos que a im-
posicao sacraniental das mios era de uso geral na Igreja: “Saindo
da fonte batismal, éramos ungidos com a sagrada ungdo, segundo o an-
tigo uso (de pristina disciplina...). Segue-se depois a imposicio das
mios, mediante a qual. com uma palavra de béngio. o Espirito Santo

¢ chamado ¢ invocado sébre nés” (De Bapt. 7 ss.; cfr. De resur. camn. 8;
de priescript. 36).

S. Cipriano escreve. a propésito do texto dos Atos8,17: “Isso se
faz ainda hoje entre nés: os batizados sio apresentados ao chefe da Tgre-
i1 para que com nossa oragiio ¢ imposi¢io das nossas infios, recebam o
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Espirito Santo ¢ com o sinal do Senhor obtenhan.l-.l'hc a plenitude” {Ep
73,9). Quando lembra o Batismo e a Eucangtla como sacramentos
da iniciagdo, S. Cipriano pensa também na‘Cnsma. pom o5 outros
Padres éle atribui, ndo porém, de modo exclusivo, ao Batlsmo' a ablugao,
32 Crisma a comunicagio do Espirito. Clemente .Alexandn’n.o declara
que, com o Batismo, se recebe “o dom completo” do Espirito (Paaq,
1,6). Origenes tem idéntica opiniio (In Lev. hom. 8, 11“). S. Ci-
rilo de Jerus. dedica & Crisma uma das suas c?tequcscs: Do mesmo
modo (como Cristo no Jorddo) também vés, saidos da 4gua 1119 santo
lavacro, recebestes a ungdo que é a imagem d_aquela com que Ciristo foi
uagido, isto &, do Espirito Santo” (Cat. mist. 3, 1). Cfr. o Pseudo-
“Ambrésio : (De sacr. 3,2), S. Ambrésio (De mist. 6), S. Agostinhc
(C. litt. Pet. 2, 104, 239). S. Jodo Criséstomo (In Act. Ap. ]8,3)'13
a prova completa da Tradigio em Délger (Das Sakrament des Fir-
mung, 1906). Segundo Behm (op. citp. 81) §. Agostinho teria de-
monstrado pouca estima pela “manus impositio”; mas o Fuspo de Hipona
escreve: “Unctio spiritualis ipse Spiritus Sanctus est, cujus sacramenium
est in unctione visibili’ (In1 Joan. tr.3,n.5; cfr. n. 12). Cristo foi un-
gido com o Espirito Santo, “non utique ole? visibili, sed donq §ratlljt,
quod visibili significatur unguento, quo baptizatus ungit Eccl?sta ( e
Trin. 15, 26, 46). “Quem morem {At8,15ss.), in suis prazpositis etiam
nunc servat Ecclesia” (ib.).

A Escolistica era uninime quanto 3 sacramentalidade d~a Crisma.
Sébre a questao da institui¢io, ponto &te que os Padres nZo tinham
determinado bem, divergentes eram os pareceres. 'En,quanto Abel«lzrdo
e sua escola afirmavam que a Crisma tinha sido imutmc!a I;‘ICIOS Apbsto-
los (instinctu Spiritus Sancti) Alexandre de Ha}e§~ atrlbu_xa.-lhe a mds—
tituicio 3 Igreja. S. Tomds cita semelhantes opinides, rejeita-as e ad-
mite uma terceira, que ¢ também a do seu mestre, S._ Alberto Maggo.
Segundo S. Tomas, a Crisma foi instituida por Cristo mesmo. Ele
diz: “Cristo instituiu &ste sacramento nio apresentando-o, de fato, mas
prometendo-o (non exhibendo, sed pron:litten:io),‘ s:egum%o 0 que se
diz em Jo 16,7: “Se eu ndo fér, o Pariclito ndo wira |3 vos, mas se ;:u
for, eu vo-lo mandarei”. Neste sacrament9 de fato, é conferida 1.13. pt:—
nitude do Espirito, plenitude que ndo devia ser dadi antes ’da gssu“-,
reicio e da Ascensio de Cristo, segundo Jo 7,39.: O_Espmtqf a: o
nic tinha ainda vindo, porque Jesus ndo tinha ainda sido glorificado
(S. th. II1, 72,1). ‘ -

Os Reformadores, rejeitando a Crisma, pretenderam Vglm6 fiem::
primitiva. Os textos patristicos oferecidos tanto pela Igrt’Ja 0lti r;icar
como pela Igreja do Ocidente, textos que se_ poderlam’ mum p]520.
dizem-nos o que devemos pensar dessas afirmagoes. Lutero, e e
considerava ainda a Crisma como sacrmnepto (Batlsm_o', Crlstalat.hui I‘:’i()
téncia, Uncdo, etc.). mas depois nilo m.axs'lhe admmu'all m:l C:m-
divina. Melanton. Chenmitz e outros atnbux:iun-lh.e dum \a’m“(‘:imm"
cuese ¢ os praprios Protestantes hodiernos tém ainda uma “Lrsng
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que consiste na renovagio das promessas do' Batismo e numa instrugdo
sdbre a fé. A Confissio de Augusta assim se exprime: “A Crisma
¢ a Extrema-Unc3o sio cerim6nias transmitidas pelos antigos Padres e
que a Igreja mesma nunca considerou necessarias para a salvagio.
Elas, de fato, nfo foram nem “instituidas nem ordenadas por Deus”
(art. 13). : -

Sébre a origem da Crisma, os Protestantes recentes nio estio de
acdrdo. A. Harnack pensa que @ste sacramento tenha adquirido sua
autonomia pelo fato de ser no Ocidente, administrado pelo  Lispo
(Dogmengeschichte, vol. IT1, ed. 4, p. 471). Poder-se-ia perguntar-lhe co-
mo aconteceu isso no Oriente, onde a Crisma é administrada por
simples sacerdotes. Outros afirmam que a Igreja primitiva transformou
o rito da comunicagio dos carismas, no rito sacramental da comu-
nicagde do Espirito Santo. A é&ste modo de ver opGem-se tddas as
cartas paulinas e os Atos dos Apéstolos; cfr. 2,38; 5,32; 9,17; 10,44-46.
A Igreja primitiva nio conhece ritos de comunicagio dos carismas,
0s quais dependem da agio espontinea e absolutamente incontrolivel
do Espirito; e por isso no sio estritamente sacramentais. Outros ain-
da dizem que é&ste sacramento foi tirado das imposigdes das m3os
do Antigo Testamento. Ora, & possivel a derivagio do rito do Antigo
Testamento, mas a comunicagio do Espirito, isto é, o efeito do sacra-
mento, procede unicamente de Deus. Por fim, procuram-se tragos
ou paralelismo déste sacramento na histéria das religides. Clemente Ale-
xandrino conhece imposicdes de maos feitas por Gnésticos, durante o
Batismo (Excerpta ex Theod. 22,5), mas trata-se de uma imitagio
do uso cristdo, iniciado pelo ano 150. Também os Mandeus conheciam
uma imposi¢do das mios depois do batismo. Behm faz, a propbsito,
esta observagio que é contraditéria: “Sébre o sentido, nao sabernos
nada; mas hi certamente um paralelo com as cerimonias batismais
do cristianismo primitive” (Op. cit. p. 144). Alguns notam uma “con-
signatio” no culto de Mitra. Mas se essa consignatio n3o € uma deriva-
¢do do cristianismo, como querem muitos, nio constitui mais que um para-
lelismo puramente extrinseco, tendo as duas ceriménias um contetido
essencialmente diverso. Tertuliano diz que também Mitra “tinguit, signat
illic in frontibus milites suos, celebrat et panis oblationem” (De
preescript. ¢. 40) imitando, assim, o Batismo, a Crisma, a Eucaristia.
A “signatio” fazia-se, como supée Cumont, com um ferro em brasa,
marcando o mista com um sinal distintivo divino, que era ao mesmo
tempo um’ sinal de prote¢io. Assim também assinalam-se certos usos
de “consignatio” entre as tribos pagids no periodo da puberdade (rite
de conmsagra¢io da puberdade). Mas a Crisma, no primitivo cristianis-
mo, ndo queria ser um ‘“sacramento da juventude”, mas conduzir os
menores espiritualmente 4 completa maturidade. Tudo o que indica-
mos tem com a Crisma apenas longinquas analogias.

§ 172. 0 SINAL SENS{VEL LA CRISMA 1925

§ 172. O sinal sensivel da Crisma.

1. A matéria da Crisma consiste na imposigdo das mdos ¢ na
ungdo feita pelo bispo.

A tesc foi proclamada como doutrina geral de fé. no Concilio
unionista de Lido em 1274 (Denz. 465). O Concilio de Trento
condenou a seguinte cpinido dos Protestantes: “§"ao injuriosos ao E:.Spl-
rito Santo aquéles que atribuem alguma eficicia ao sagrado Crisma
da Confirmagio” (Denz. 872). Nao temos, portanto, uma decisio
precisa e estivel sdbre a matéria da Crisma. Explica-se assim a ihw.:r-
géncia das opiniGes teolégicas. Podem-sc {econhcccr dt.tas @gwda:.:
principais. Para alguns (Aureolus, Petavio, etc.) ~a imposigao )
mios é a winica matéria suficiente. Outros, ao invés, dxzcm- que
basta sdbmente a ungao (S. Tomas, Eugénio IV, S. R. Bela'nmno)..
Aqui também, como quase sempre, acrescenta-se uma terceira Opi-
nido, intermedidria, que exige ambos os ritos. Esta opiniao, mesmo
sdmente por motivo da praxe da Igreja, é a comumente seguida.

Escreve d’Ales que, em base a numerosas decisoes das Congrega-
¢Oes romanas, a ungio do Sacro Crisma “compreende tot’io o essen-
cial do sacramento” e que, se por uma causa qualquer, € o¥mt1da a
primeira imposicio das midos, n3o é preciso que seja repetida (op-
cit. p. 156). ‘ ) )

O mesmo autor nota também que a Igreja do terceiro secu19
estava claramente de posse da Crisma. Isso ¢ testc?munhaflo no Oci-
dente, por Tertuliano e por S. Cipriano. .N~a Afnca' o rito & cons-
tituido pela imposigio das mios; é a trad}gao apostélica. 1’\551m Anra
Asia Menor (Firmiliano), na Espanha (Elvira, 300) e na Galia ( r-
les 314). A ungdo é, ao invés, testemunhafla em Roma, por S. Hf[w-
lito (217), por S. Cornélio (250), por Silvestre (330); emﬁ{k}lexa‘rix—,
dria, por Origenes e no Oriente por deersqs Padre’s como Cirio | ;
Jerus. e S. Basilio. S. Inocéncio I (416) ‘d.lz que € .prf:’rrogz%twa o
bispos “ut vel consignent vel Paracletum Spiritum tradant” e cltad como
prova de Escritura Atos 8,14-17. O bispo marca o confirman ob. m
fronte” e ao mesmo tempo o unge com o dleo bento pelo.mesmo lsp?
(Denz. 98). Fica assim provado que também no Ocidente estav:
em uso a ungio que, antes, se difundira no Oriente. Pcnsa-sel ?11:15
no Oriente a imposi¢gio das maos tenha sido abandonada em alg N
periodos. Todavia, certa imposigio acompanha sempre a };I‘lgztio.ner.l-
ungio foi imtroduzida certamente imitando o uso do Antigo Testar
to. Tertuliano mesmo o d4 a entender (De Bapt. 7). ‘ del

A béngdo do crisma é muilo antiga. Ja 'Trrtulugz_o 'fala : Ee‘x
(unctione benedicta, De Bapt. 7). Assim tamAbex-n S. z[fnano p.
70,2) ¢ 8. Cirilo de Jerus., compara csta Dhéngdo com a consagra-
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¢do eu.carisuca (Cat. mist, 3,3), 8. Basilio considera-a uma tradigio
apostélica (De  Spiriti  Sancto, '27,66). Ministro desta béngio ¢é
;meente c l?xsj?o, que procede A béngdo solene na Quinta-feira Sunta.
dma Thxrr;a.r'avxlhosa oragio de béncdo, contida no Eucoldgio de Serapiic
I; [Lhmuis (tc. 358) & referida por Délger (op.cit. p.10). Os Esco-
‘ alliwo: consideravam comumente que esta béngio era cxigida para a
validade do’ sacramento (8. th. II, 72, 3) ; pensavam o contririo sbmen-
te os Escotistas, seguidos nisso por autores modemos. Também s8bre
a qualidade do bleo .08 pareceres sdo diferentes. A praxe da Igreja
ﬂt;ge o 61?9 de oliveira e o bilsamo. O uso do bilsamo é atestado
pela primeira vez por S. Gregério Magno. Os Gregos usam também
outros ingredientes (cfr. o Pseudo-Dionisio, De eccl. hier. 4,3).

A Ungéo (matéria préxima) na Igreja latina é feita sdbmente na
fronte; na Igreja grega faz-se também no peito, nos pés, nos ouvidos,
nos olllos, no nariz: H4 também outras ceriménias, como o pequeno
tapa, simbolo da resisténcia nas batalhas da fé e o lengo do crisma

que se usava antigamente, por trés dias sucessivos, em térno da cabega.

€ se retirava com um rito especial. Os dias destinados 2 Crisma coin-
cidiam, por andlogas razdes, com os do Batismo. Quando os dois ritos
eram confenflqs separadamente, Pentecostes era a data mais prépria
para a administragio do Crisma. Como o Batismo, assim também
a Confi.m"la';io era administrada na igreja; com o tempo ao Iado
dos“batxiterto: surgiram também capelas especiais para &sse sacramento.
Os “consignatoria” ou ‘“‘charismaria”.

2. A forma da Crisma sofreu variagGes consoante as Igrejas e
os tempos. A forma atualmente em uso na Igreja Romana € a
seguinte: “Signo te signo crucis et confirmo te chrismate salutis,
In nomine Patris et Filii et Spiritus Sancti” {Eugénio IV, pro Ar-
menis, Denz. 697).

"A Escritura fala de uma oragdo sem outras determinacgdes ( wo00y:
viavro zeq avtwy , At 8,15; cfr. II Cor 1,21 ss.). A férmula grega nio
faz mengdo da Trindade. Ela diz: oppayls 0mQEAs AVEVHATOS ayiols
sé}o. do dom do Espirito Santo. Na Igreja latina a férmula trinitdria
foi .mtroduzida por analogia com o Batismo. No Martene sio citadas
muitas férmulas antigas (De antiquis Ecclesiz ritibus, 1ib.1,c.2,a.4).
A f?nna latina atual entrou em uso desde o ano de 1250. "Schermann,
servindo-se das fontes mais antigas, assim descreve o rito da admi-
nistragio: “Depois que todos safram da dgua e foram ungidos; lavam-
"¢, e entram na igreja. Aqui o bispo estende a mio sdbre les e reza
uma oragao em que se recorda a remissio dos pecados, ocorrida no
lavacro da regeneragio, por obra do Espirito Santo e com a qual
pede a graga da perseveranga. Por fim recolhe o 6leo bento na mao,
derrafna-o sdbre a cabega do confiimando, dizendo: “Unguo te sancto
oleo in Domino Patre omnipotente et Christo Jesu ct Spiritu Sancto™.
€ 0 marca com o 6leo na fronte, d4-lhe o 64scule de paz, saudando-o
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com as palavras: “Dominus tecum” (Die frithchristl, Liturgien, pp.
361 ss.).

O.Z Padres falam unicamente de uma oragdo. Assim escreve, Jer-
tuliano: “Dehinc (depois do Batismo ¢ da ung¢io) manus imponitur
per benedictionem, advocans et invitans Spiritum Sanctum” (De Bapt.
8: cfr. De resurr. carn. 8). Assim também S. Cipriano afirma.que
“per nostram orationem” ¢é conferido o Espirito Santo (Ep. 73,9).
As Constituigoes egipcias (c. 19) contém a oragao hé pouco, _citada,?g{
Schermann.

Também para a Crisma é dificil encontrar uma forma ‘tradicional
estivel. Ainda na Escoldstica notamos grande incerteza. Q. canonista
Uguccio (1 1210) pensa que, quando a matéria é regularmente bhenta,
a Crisma pode ser vilidamente administrada sem nenhuma forma ex-
pressa em palavras. A opiniio de Uguccio é 2 do Pseudo-Dionisio. A
forma hoje em uso encontra-se j4 em Sicardo de Cremona.

Notamos ainda que, desde o momento em que hi diversos pare-
ceres sdbre o rito em geral, também sdbre a forma h4 opiniGes. diver-
gentes. Podem-se, de fato, distinguir duas imposicies das maoes, uma
geral no inicio da cerimdnia (Zegormua) e outra particular durante
a ungio (Zewo0eotd); esta é uma imposigdo da miao propriameate dita.
Comumente considera-se esta como essencial, juntamente com 2 i:orma
que citamos. Os teblogos que consideram essencial a primeira impo-
sigo devem logicamente considerar como forma sacramen;tal_ a oragao
que a acompanha. Ordiniriamente, porém, nota-se na primeira impo-
sigio geral uma parte integrante, nio a esséncia do sacramento:, ]

As Igrejas orientais tém somente a ungao e 2 oragao. Gallintos
diz: “A Igreja com o crisma bento pelo bispo unge os nixe.mbms do
batizado, dizendo estas palavras: “O sélo do dom do Espirito Santo.
Amém” (Catecismo, 41).

§ 173. Ministro e sujeito da Crisma.
1. O ministro ordinirio da Crisma é o bispo. — (De fé). .
Explicagio. — Dado que na Igreja greco-cisr.m'}tica“g ministro
ordinirio é o sacerdote, o Concilio de Trentg dc’fm‘m: Se alg.uém
disser que o ministro ordindrio da Crisma ndo & somente O bispo,
mas qualquer simples sacerdote, seja excomungado™ (s.7 de Con-
firm. can. 3, Denz. 873; cfr. 690 e 697).

Prova. — A Escritura diz antes de tudo, positivamente, que
os Apéstolos Pedro ¢ Jodo administraram 2 Crisma (At 8,14-17).
Fla faz também compreender que isso se deve cnt;n.df:r d\c modo
exclusivo: de fato, por que Pedro ¢ Joao se ter':am dirigido a S.ama‘\-‘
ria, s¢ Filipe tivesse podido também  crismar? O mesmo  diga-s¢
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do que se refere ao caso de Pfeso. S. Paulo é nomeado expressamente
como ministro da Crisma ¢ nio, ao invés, como ministro do Ba-
tismo (At 19,5-7),

Os Padres. — Primitivamenteé, a administragido geral dos sacra-
mentos era dever do bispo. Quando, em seguida, o b}spo passou a set
auxiliado .por sacerdotes, para a administragdo do DBatismo, tumos teste-
munhos comprobatérios de que éle reservava para si mesmo a Crisma.
Vejam-se os textos j& citados, de S. Gipriano (§ 171). No mesmc
sentido falz o Concilio de Elvira, na Espanha (peio ano 300). Assim
também S. Jerénimo, o qual diz, porém, que isso se faz mais por honra
devida' ao bispo, do que por verdadeira neceSSida(?e_ (A.Adv. Lucif. 8 ¢ 9;
cfr. Ep. 146 ad Evang. 1). S. Inocéncio I reivindica sbmente para
os bispos, o direito 3 “consignatio” e funda-se nos Atos 8,14 (D’ex.lz.
98). Também para a Igreja grega temos testemunhos comprobatdrios

de que o ministro era no comégo o bispo; assim Firmiliano em S. C_i- .
priano . (Ep.75,8) e as Constituigoes Apostélicas (2,32) e S. Jodo

Criséstomo (In Act. Ap. 18, 3). .
"Geralmente os Escoldsticos admitem o principio de que o ministro
ordindrio é o bispo. Para a prova §. Tomds refere-se ao texto dos'A-tos
e a0 fato de que a Crisma é o sacramento da perfeigao (crista).
S. Boaventura acrescenta a razio de que, administrando éste sacramento,
o bispo entra pessoalmente em contato com cada membro do seu‘reba-
nho e exerce com essa atribuigio um ato pastoral (Sent. 4, dist. 7

a. 1,q.3).

2. O ministro extraordindrio da Crisma é o sacerdote.

Isso & claramente atestado pela Tradigdo, quer da Igrega criental,
quer da ocidental. Na Igreja grega, desde a antiguidade, o sacerdote
¢ também o ministro ordindrio. Todavia, devemos notar que sem
o “myron” consagrado pelo bispo, nenhum padre pode administrar 2
Crisma (Pseudo-Dionisio, De eccl. hier. 5, 1, § 5). Também no Ocidente,
porém, os simples sacerdotes administravam, as vézes, éste sacramento.
Quanto ao Egito, temos o testemunho do P:eudo-Ambréuo,. o qua’l
diz que o sacerdote pode administrar a Crisma “quando o bispo esta
ausente” (In Ef. 4,17, Migne, 17,288). S. Gregério Magno procurou
obrigar os sacerdotes da Sardenha, que estavam ac.o‘stumados‘ a admi-
nistrar a Crisma, a aceitar o uso remano, mas permitiu ¢onservar o an-
tigo uso, quando nio se podia ter o bispo (Epp. lib. 4,ep. 26, Migne,
17,696). Também na Espanha e na Gdlia encontramos o mesmo uso.
Ainda na Idade Média os simples sacerdotes, seguindo o costume, con-
feriam a Crisma na diocese de Wiirzburgo, na Franga. na abadia de
Einsiedeln, em Constanga, em Kempten, em Monte Cassino e na ba-
silica de S. Paulo, fora dos muros, em Roma (Schanz op. cit. pp. 313 ss.}.

Na Escoldstica a questio do ministro extraordindrio da (‘al‘iSI-lli.l- foi
nuito discutida e resolvida de diversas formas. Tis aleumas opimoes:
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na Igreja primitiva os bispos e os sacerdotes eram iguai conseguinte-
mente também os sacerdottr:):sadministravam a Grisxma:,gl;a ':a’,mc,,te dq:)eis
isso lhes foi proibido. S. Gregério Magno permitiu-o novamente a
alguns padres gregos, autorizando-os a realizar o que Eles podiam fazer
¢m férga da sua Ordem. O Papa poderia permitir crismas a um &igo
Ja crismado ou, pelo menos, a um clérigo, j4 que com a autorizagio
d-o Suxpo Pontifice cada qual pode dar o que tem. Qutros, porém
540 mmais rigorosos. Assim Fr. Mairone pensa que o Papa nio podena’
conceder a um padre o poder de confirmar.

Segundo o Codex Juris Canonici é wministro extraordindrio da Cris-
ma todo sacerdote que a isso seja autorizado por direito geral ou por
mdt.xlto especial da Santa Sé. S3o autorizados por direito geral os car-
deais que nao sio bispos, os abades e os prelados nullius, os vigarios
c prefelt_os apostolicos, sbmente, porém, durante seu oficio ros limites do
scu territério. * Sob forma de “indulto geral” um decreto de 14
de setembro de 1946 concede a faculdadec aos sacerdotes com cura
de almas, de administrar aos fiéis a Crisma, em perigo de morte (Act.
Ap. Sed. 1946, pp. 349-358; cfr. Decreto de 18 de dezembro de 1947,
ib. 1_9?-8, p- 41). * Os sacerdotes latinos autorizados a crismar podem
administrar vadlidamenie o sacramento sdmente aos fiéis do seu rito,
sa!vo afirmagdo diversa do indulto. Aos sacerdotes, ao invés, do rito
onem.;al, que batizam e crismam contemporineamente as criangas do
seu rito, € sdmente proibido confirmar as criangas do rito latino. Neste
segupdo caso, portanto, a Crisma seria vdlida, mas ilicita. A histdria
explica essa distingdo. Em todo caso o crisma deve ser sempre con-
sagrado pelo bispo. Um sacerdote que confirma, sem ter recebido a fa-
culdade, deve ser punido com a suspensio. Se ultrapassar os limites

pda faculdade concedida, perde-a ipso facto (can. 2365).

A explicagdo teoldgica da administragio da Crisma por parte dos
sacerdotes, pode ser feita, partindo-se ou do poder da Ordem, ou do
poder de jurisdigio. E claro que para administrar um sacramento
¢ preciso o poder de Ordem. Este poder nio é conferido com um ato
de jurisdicio: portanto, o sacerdote o possui tendo ji a Ordem. Nio
tem, porém, ainda a faculdade de o exercer e sdmente uma permissio
pontificia pode conceder o exercicio désse poder. Outros pensam
que o poder de Ordem € de per si uma pura “potestas inchoata” e que
somente com a delegacio jurisdicional torna-se uma “potestas completa”
S$. R. Belarmino, c. 12; Tournely, q. 3, a. 2). J4 notamos que a Igreja
romana reconhece a validade dos sacramentos da Igreja grega. Cfr.

Ben XIV, De syn. dioces. 7, q- 3. e Vitasse in Migne, Gursus compl.
NXXI, 998 ss.

" . . g
3. Podem receber a Crisma todos os batizados, mesmo as crian-
cdas que ainda ndo chegaram 4 idade da discrigao.

Na Sagrada Escritura o Batismo precede sempre a Crisma (At
S H-17: 191-7). O caso de Cornélio (At 10,44-48) nio diminui o

Voot olowas Jogmatca Vol 11
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valor désse fato, tratando-se aqui de uma comunicagio milagrosa do
Espirito Santo.

Na Tradigéo nio se encontram textos exigindo uma dcterminada
idade. Visto que aos adultos se administravam contemporineamente
o3 trés primeiros sacramentos, quando se introduziu o uso do Batismo
das criangas introduziu-se também o uso de crismé-las. Temos teste-
munhos a &sse respeito, quer para o Oriente, quer para 0 Ocidente.
Ainda hoje na Igreja grega administra-se a Crisma logo depois do
Batismo. Na praxe latina fixaram-se mais tarde diversas idades ¢ de
preferéncia aos sete anos de idade (Cat. rom. P.2,c.3,q.18). O Codex
Juris Canonici aceitou &ste uso. Segundo o mesmo Cédigo, o bispo
deve dar cada cinco anos a possibilidade da Crisma.

4 As disposicdes exigidas para a recepgao disic sacramento
resultam da relagdo que éle tem com o Batismo: como sacramento
dos vivos a Crisma exige o cstado de graga. .

" Quando, como ordiniriamente acontece, um longo intervalo de tem-
po medeia entre o Batismo e a Crisma, o estado de graga, sc perdido,
deve ser readquirido com o sacramento da Peniténcia ou, pelo menos,
com a contrigio perfeita. A preparagio remota 4 Crisma exige que o
confirmando seja instruido sdbre o sacramento que devera receber.
Essa instrucio outrora fazia parte do ensinamento ministrado aos ca-
tecimenos. O Catecismo Romano recomenda vivamente que se faga
essa instrucio (P.2,c.3,0.1). Geralmente aconselha-se receber o sa-
cramento em jejum. Nos primeiros séculos, quando o Batismo, a Cris-
ma ¢ a FEucaristia eram administrados na mesma fungio, o jejum era
observado de per si. S. Tomds tende ji a alargar e diz que é mais
conveniente que &ste sacramento “seja administrado e recebido em je-
jum” (S.th.III,72,12 ad 2). Dos padrinhos da Crisma fala-se ja
nos Concilios da alta Idade Média, como, por exemplo. o de Compie-
gne, de 757. Hoje o padrinho ¢ exigido sub gravi. Como para o Ba-
tismo, assim também para a Crisma os padrinhos contraem um “pa-
rentesco espiritual” com seus afilhados, ndo, porém, com seus pais.
Durante a administragio do sacramento, o padrinho pde a mado
no ombro direito do crismando. O padrinho, que deve ser tam-
bém crismado, é escolhido ou pelo bispo ou pelos pais, ou pelo
mesmo candidato. Nos paises de missio pode-se dispensar o padrinho,
enquanto nio houver crismados que possam servir de padrinhos aos
outros. O Cédigo de Direito Canénico prescreve também que haja
um sé padrinho do mesmo sexo do confirmando. distinfo do padrinho
do Batismo e que uma mesma pessoa ndo scja padrinho de mais de
dois crismandos, “nisi aliud justa de causa ministro videatur” (can.

794).
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§ 174. Efcitos ¢ necessidade da Crisma, |,

1. Com a Crisma o batizado recebe o Espirito Santo ¢ seus
sctc dons, para scr confirmado na fé ¢ na luta pelo bem. A Crisma
confere o espirito de santidade ¢ de férga.

Nzo iemos definigies do magistério cclesidstico sdbre os efeitos
da Crisma. Podc-se afirmar, portanto, que a tese faz parte da fé
geral da Igreja. “O efeito désse sacramento consiste na doagdo do
Espirito Santo para fortificar, assim como foi dado aos Apéstolos
no dia de Pentecostes, isto é, a fim de que o cristao possa corajo-
samente (audacter) dar testemunho do nome de Cristo” (Decret.
pro Arm. Denz. 697). O Concilio de Trento mantém uma posigao
puramentc negativa ¢ limita-se a rejeitar as objegGes dos Reforma-
dores, para os quais a Crisma é uma “ociosa cerimdnia” (Denz.
871). O Catecismo Romano explica: “Além do que ela possui
em comum com o0s outros sacramentos, a Crisma tem de proprio que
aperfeigoa a graga do Batismo. Aquéles, de fato, que se tornaram
cristios no Batismo, sio semelhantes a criangas recém-nascidas, ten-
ras e delicadas. Com o sacramento da Crisma tornam-se mais ro-
bustos contra todo possivel assalto da carne, do mundo ¢ do de-
modnie. A aima §é, entio, por éle fortalecida e confirmada na f£¢,
pronta para confessar e glorificar o nome de Nosso Senhor Jesus
Cristo: dai, sem divida, o nome de Confirmagao dado ao sacra-
mento” (P. 2,c. 3, q.20).

A Escritura e a Tradigdo comprovam ampla e claramente essa
doutrima da Igreja. No dia de Pentecostes os Apdstolos recebem um
Espirito de forca e de coragem que torna é&sses homens, antes teme-
rosos e incertos, intrépidos defensores de Cristo e de sua doutrina. O
mesmo Espirito é prometido por Pedro na sua primeira catequese ao
povo. Este Espirito era tio necessirio & jovem Igreja como aos
fiéis, pois aceitando o Batismo, expunham-se as maiores dificuldades
intermas e externas. Por isso, a imposigio das mdos, quando possivel,
seguiz imediatamente o Batismo. Cristo tinha prometido: “Do seio
de quem cré em mim, como diz a Escritura, hio de jorrar rips de
4gua viva; e entendia falar do Espirito Santo que teriam recebido aqué-
les que cressem néle: de fato, o Espirito Santo ainda ndo tinha sido
dado, porque Jesus ainda nio tinha sido glorificado” (Jo7,38-39).
Esta passagemn fala de wma abundante comunicagio do Espirito (rios
de 4gma viva), expressamente prometida para o tempo de Pentecostes,
quando Cristo estard na gléria do Pai e poderd mandar do alto o seu
Espirite. como dom totalmente novo, para os remidos. Ora, esta
abundante comunicagio do Espirito estd sempre ligada, na Escritura
e na Tradigio. 3 imposicio sacramental das mios. * “A imposi¢do das
mAos « o rito que consagra profeta dos tempos novos e introduz na
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vida publica para testemunhar a Cristo” (C. Ruch, in Dict. de théol. ~
cath. t. IL col. 993). *

Os Padres designam como efeito do sacramento da Crisma o Es-
pirito Santo { 7vevpa ayioy ) e consideram éEste efeito como o complet
mento do Batismo. Depois de S. Amnbrésio, os Padres servem-se mui
freqiicntemente, nas suas catequeses sébre a Crisma, do texto d('.‘, 1s 11,13,
“Lembra-te — adverte o santo Doutor, dirigindo-se ac batizado e a0
confirmado — de que recebeste o sélo espiritual, o Espirito 'dtf con-
selho e de forga, o Espirito de ciéncia e de piedade e o Ffs,pmto do
santo temor” (De mist. 7,42; De sacr. 3,2,8). “A ungdo visivel unge
o corpo, mas a alma é santificada pelo Espirito vivo e vivificadar”,
diz §. Cirilo de Jerus,, passando, a seguir, a descrever os efeitos em
particular: “a primeira ungio foi-vos feita na fronte, a fim de que
fésseis libertades da vergonha quc o primeiro homem, culpado por ter
violado a ordem de Deus, levava consigo por téda parte e para que,
3s claras,” contemplésseis, como em um espelho, a gléria do Senhor.
Depois, foram-vos ungidos os ouvidos, a fim de que possais receber
o anincio dos divinos mistérios, segundo o que estd escrito em Isafas:
“0O Senhor deu-me ouvidos para escutar” e como diz o Senhor Jesus
no Evangelho: “Quem tem ouvidos para ouvir, cuga”. Depois, foram-
-vos ungidas também as narinas, para que, recebido o divino ungiiento
possais dizer: “Nés somos o bom odor de Cristo diante de Deus, para
aquéles que se salvam”. Foi-vos depois feita uma ungao no peito,
a fim de que, revestidos da couraga da justi¢a, possais firmemente
resistir a0 deménio. De fato, como Cristo depois de seu Batismo e da
descida do Espirite Santo venceu o adversdrio, assim também voés,
depois do santo Batismo e da mistica ungio, revestidos da armadur?.
do Espirito Santo, vos oponhais 4 poténcia do inimigo e o derroteis
dizendo: “Posso tudo naquele que me fortalece” (Cat. @st. 3,3-4).

Segundo S. Agostinho os cristios sao ungidos como Cristo, porque
sao combatentes. “O nome de Cristo vem da Crisma, mas a palavra
grega crisma significa ungio. Ele nos ungiu porque féz de nés cqmba-
tentes contra o demdnio” (In Joan. 33,3). — O Pseudo-Ambrésio es-
creve: “Sequitur (depois do Batismo) spirituale signaculgm quod audis-
tis hodie legi; quia post fontem superest ut perfectio fiat, quando ad
invocationem sacerdotis Spiritus Sanctus infunditur, spint}1§ _sapientiz
et intellectus, spiritus consilii atque virtutis, spiritus cognitionis atque
pietatis, spiritus sancti timoris; septem quasi virtutes Spiritus” (De sacr.
3,2,8). — S. Cirilo de Alexandria exalta a Crisma como o sacramento
da perfeicio: “Recebemos como uma chuva a agua viva do santo
Batismo, como trigo o pao de vida e como vinho o sangue. E.acrescen-
tou-se a ungio do bleo com a qual, ji justificados em Cristo, com
o santo Batismo, fomos levados & perfei¢io™ oerrrioroa apos telewors
(In Jo&l 32, Migno, 72, 452). Seguindo S. Paulo ¢ os outros P.adr(:s,
Cirilo atribui ao Batismo a purificagio dos pecados, a comunicagao
do Espirito Santo ¢ a participagio i naturesa divina (In .L:nc..S.Ql,
Migne, 72.524). Vejase o que aduzimos para provar a existéneia do
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sacramento. Rauschen (Zeitschrist {. kath. Theologia, 1917, pp. 984s.)
tratando da obra De rebaptismate, escreve que do que resulta désse
livro, “a Crisma é mais importante que o Batismo”. Diy ainda: .No
terceiro século era opinido geral de que o Espirito Santo ¢ conferido
na Crisma e nio no Batismo”. E traz os textos de Tertuliano {De
Bapt. @), do Papa S. Cornélic (Eusébio, Hist. Eccl. 6, 43, 14-15) e
de S. Cipriano (Ep.74,7). Sem davida, sempre se pés cm cvidéncia
para o Batismo o aspecto negativo de purificagio c, para a Crisma,
o cfeito positivo de santificagdo; jamais, porém, de modo exclusivo,
como afirmam Rauschen e outros. Quasc todos os Padres indicam
como cfeitc do Batismo a regeneragio ¢ a vida nova. S. Irineu (Adv.
h.3,17,2 e Demonstr. 42) e S. Justino (Dial. 29) falam expressamente
do “Espirito Santo” conferido pelo Batismo. E verdade que Tertuliano
escreve: “Na 4gua n3o recebemos o Espirito Santo, mas somos purifi-
cados entre os anjos e preparados para receber o Espirito Santo”
(De Bapt. 6); mas diz também (ib. 10) que, se o batismo de Jodo
tivesse vindo do céu como o de Jesus, teria dado “o Espirito Santo
e a remissio dos pecados — Spiritum Sanctum et remissionem pecca-
torum”. — A mesma tese encontra-se em Hipélito (can. 19) o qual
declara que o Espirito Santo é comunicado ao batizado com a ablugio
da 4gua benta. Cfr. Tertuliano, De Bapt. 4. — S. Cipriano escreve
com clareza e brevidade: “Per Baptisma autem Spiritus Sanctus accipis
tur” (Ep.63,8); “Baptisma esse sine Spiritu non potest” (Ep.74,5).
% preciso, portanto, manter o conceito da teologia tradicional e pensar
que para o Batismo se acentuava cada vez mais um cfeito e para a
Crisma, ouiro.

Assim resolve-se tamhém a dificuldade feita por Harnack a S.
Agostinho: “H4 no sistema de Agostinho uma grave deficiéncia, que
também es Pelagianos fizeram notar, isto é, que o Batismo cancelaria
somente a culpa do pecado original; de fato, para Agostinho a remis-
sdo do pecado &, no fundo, algo de pouco importante: em todo caso,
nio € a coisa principal” (Dogmengeschichte, vol. III, ed.4,p.206);
por coisa principal entende-se z regeneragio i vida nova. Ora, jus-
tamente S. Agostinho censurava aos Pelagianos atribuir ao Batismo
sdmente a remissic dos pecados € nio a nova vida do Espirito. “Putatis
gratiam Dei per Tesum Christum Dominum nostrum sic in sola pecca-
torum remissione versari, ut non adjuvet ad vitanda peccata et deside-
ria vincemda carnalia, diffundendo caritatem in cordibus nostris per Spi-
ritum Sanctum, qui ab illo datus est nobis” (C. Jul. Pet.6,72). “Di-
cimus ergo in baptizatis parvuli. quamvis id nesciant habitare Spiritum
Sanctum™ (Ep. 187,26). Que haja ainda uma acdo prépria da Cris-
ma, ndo obstante &ste efeito positivo atribuido ao Batismo por S. Agos-

tinho. € confirmado pelas passagens ji citadas nas péginas anteceden-
tes (§ t71).

S. Fomds, Talando dos efeitos da Crisma diz que neste sacramento
“é dado ao batizado o Espirito Santo para o fortalecer... Mas esta
missio ow comunicacio do FEspirito Santo s6 se realira com a eragl
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santificante; é claro, portanto, que neste sacramento ¢ conferida a graga
santificante. .. O primeiro efeito- da graga santificantc é a remissdao dos
pecados. .. mas ela é também dada para o aumento ¢ o fortalecimen-
to da justica. E € assim que é conferida por &ste sacramento... Mas,
visto que &ste sacramento ¢ conferido sdmente ao0s cristaos j4 em graga,
&le nio perdoa os pecados scndo no caso em que um adulto o receba
sem mi fé nio tendo consciéncia de estar em pecado ou semn uma
contrigio suficiente”. A Crisma distingue-se do Batismo precisamen-
te pela graga sacramental, que é dada e proporcionada a4 luta contra
os inimigos externos. O Batismo di a graga santificante para constituir
o ser cristio, a Crisma para a santa luta da vida crista, a Eucaristia
para realizar plenamente a unido com Deus. Assim distinguem-se,
integram-se e se aperfeigoam reciprocamente 0s primeiros trés sacra-
mentos (S. th. 111, 72, 7; cfr. 72, 1; 65,1).

2. E dogma de fé que a Crisma imprime um cardter indelével
(Trid. s.7, de sacr. in gen., can. 9. Veja § 159).

.O caréter da Crisma na Patristica e na Escolastica passa quase para
um segundo plano, diante do do Batismo e do da Ordem. Mas, a par-
tir de Alexandre de Hales e, sobretudo, com S. Tomias, €le surge em
plena luz e é examinado teoldgicamente. A explicagéo dada por S.
Tomés esta na linha de seu conceito cultual e litGrgico do carater; éle
concebe o cariter da Crisma como uma jnvestidura e um encargo €m
ordem 3 profissio piblica e & defesa do eristianismo (S. th. 11T, 72,5 6).

# Determinando mais a natureza déste caréter, A. Piolanti escreve:
“O carater da Crisma aperfeicoa o do Batismo, sobretudo porque:
a) amplia a esfera da atividade batismal, especialmente na mediagao
descendente; de fato, enquanto o Batismo confere o limitado poder de
administrar o sacramento do Matriménio, a Crisma torna, de certo
modo, o fiel participante do magistério eclesidstico, deputando-o a pro-
fessar, a difundir e a tutelar ex officio o patrimdnio da fé, sob a dire-
cdo dos legitimos pastores; b) aumenta a exigéncia da gragz, primeiro
porque, sendo uma gema mais preciosa que o caréter batismal, exige
um anel mais falgido onde ser engastada; depois, porque como poténcia
mais ativa e ordenada a atos mais dificels, como a intrépida defesa
da religido., pede mais abundancia de auxilios divinos; ¢) indica um
lugar especial no Corpo mistico porque introduz oficialmente o cristdo
na vida phblica da Igreja, com o cncargo de suportar todos os sacri-
ficios que sio inerentes & defcsa do nome cristao” (Diz. 'di teol. domm.
ja citade, p. 64). *

3. A Crisma. enquanto sacramento da perfeicio da vida espi-
ritual, nio & absolutamente necessdria, e tal cida  pode subsistir
mesmo somente com o Balismo.

Depois que na lgreja antiga, se separou 3t administragio da Cris-
ma da do Batismo. houve casos cm que 08 batizados morriam  antes
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de estar confirmados. Sabemos -que 8stes casos verificaram-s¢ com
muita freqiiéncia; nio se conclufa, 'porém, que o fiéis mortos sem a
Crisma, féssem, por isso, excluidos da salvagio etema (Dc rchapt. 4,
Migne, 3,1188). O Concflio de Elvira (306?) diz quc aquéles que
morrem sem a béngdo do bispo, imediatamente depois de ter recebido
o Batismo de um didcono, podem ser salvos em virtude da jé professada
no Batismo (can. 77). H4, porém, ndo poucos _Concilios, que insis-
tem muito em que a Crisma seja recebida. Estabelece o de Trento,
a propésito dos clérigos: “Nio se devem admitir A primeira tonsura aqué-
les que ainda nio receberam o sacramento da Crisma” (s.23 de re-
form., c. 4).

Ninguém, porém, fala de uma necessidade absoluta (necessitas
medii), porque, do contrario, atentar-se-ia ao valor do Batismo, o qual
ja nos purifica verdadeiramente e nos torna filhos de Deus. Disso
nio deduzimos que o sacramento da Crisma nio seja absolutamente
necessario, porque désse modo Deus teria estabelecido na Igreja algo
de absolutamente supérfluo, o que nao condiz com sua sabedoria. S.
T'omds escreve: De algum modo todos os sacramentos 530 necessirios
A salvagio. H4, porém, sacramentos sem OS quais ndo existe 2
salvacio e outros que cooperam para sua realizagio. Neste sentido
a Crisma, é necessiria para a salvagio, embora ela se possa obter tam-
bém sem 2 mesma; mas nao nos salvamos se por desprézo a deixarmos
de receber” (S.th.III,72,1ad3; cfr. C.J. C., can. 787).

S. Tomds propdc ainda a questdo, se a Crisma é necessaria em férca
de um preceito (necessitas przcepti) e afirma que para &ste sacra-
mento n3o se pode estabelecer nem um preceito eclesidstico, nem um
preceito divino. A maior parte dos tedlogos € do rnesmo parecer: alguns
porém, pensam que o preceito divino se origina do fato da instituigao.
O Cédigo de Direito Canbnico mitigou a antiga idéia de uma grave obri-
gagio de se receber a Crisma. Em todo caso, porém, a negligéncia em
se receber &ste sacramento, revela um indiferentismo preocupante, quanto
A prépria salvagio. S. Tomds aconselha também aos enfermos receber
a Crisma, sendo em previsio das lutas pela fé, pelo menos para aumentar
a graga e, por isso, a gléria da outra vida (S.th.1I1,72,82d 4; cfr P.2,
¢.3,q. 16). ¥ O decreto “Spiritus Sancti munera” da Sagrada Congregagao
dos Sacramentos, de 14 de setembro de 1946, concede precisamente por
isso a faculdade aos sacerdotes que tém cura de almas, enquanto ministros

extraordinarios, de conferir o sacramento da Crisma aos fiéis em perigo de
morte (Acta Ap. Sed. 1946, p. 349). *

£ verdade que o Batismo, sobretudo quando acompanhado pelo desgjo
da Crisma, pode-se considerar em certo sentido como um supletivo desta.
“A acio divina nfio estd ligada somente aos sacramentos. Por isso o ho-
mem pode obter a férga espiritual para confessar publicamente a fé de
Cristo. sem &ste sacramento, como pode obter a remissio dos pecados.
sem reeeber o Batismo. Todavia, como ninguém pode receber a graga
batismal sem o desejo do Batismo, assim ninguém pode receber o efeito da
Crisma sem a deseiar: mas pode-se ter &ste desejo. também antes do Ba-
tismo™ (S. th. TIT, 72,6 ad 1Y,
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Muitas vézes seria necessério exortar os batizados, particularmente
nos dias de Pentecostes, a descjarem a descida do Espirito Santo, s¢ ainda
nin foram confirmados, ¢ se o foram a renovar, juntamente com o desejo
f’° Espirito Santo, as promessas do Batismo. Quando sc¢ pensa na grande
importdncia que Jesus atribuiu ao Pariclito, que teria vindo depois déle,
particularmente ne sermio de despedida, como o naria Sio Jodo, con-

vencemo-nos de que jamais sc recomendard suficientemente a INvocugao ¢

o culto do FEspirito Santo, quer a propdsito do Batismo, quer a propésito
da Crisma, sendo o mesmo Espirito, em ambos os sacramentos.

Leitura, — Os imperativos ascéticos da Crima. — 1) O principio geral do qual
Lrotam todes os imperativos ascéticos & &sie: viver a Crisma significa desenvolver
em nds o gque ela contém por obra de Deus, isto é, fazer crescer Cristo em nés
¢ nos outros membros, edificar o Corpo mistico. Fste principio alicera-se sdbre
a doutrina ca6lica da justificacio: em intima unidade com o iniciativa divina,
deve haver a agio pessoal, para realizar o designio de Deus. No nosso caso,
o designio de Deus é o plano da salvacio através da Cirisma. Note-se¢ bem. por-
tanto: o esférgo ascético para a salvagio nfio & iniciativa nossa, nfio cstd sujeita &
nossa vontade, mas estd fundado no designio de Deus, estd fixado —— para
o caso de que agora nos interessamos — na obra de desenvolvimento em Cristo.
Do principio deduzem-se os corolarios ascéticos.

2) O primeiro é &ste: desenvolver em cada um de nés a idade perfeita. Este
desenvolvimento supde a morte ao pecado e o rovo nascimento do Batismo, isto ¢,
exige continuar a realizagio dos dois aspectos do Batismo como morte a0 pecado
¢ como vida da graca. A linha do desenvolvimento da vida divina cncontra-se
no meio de uma luta interior, entre a lei do espirito e a lei da carne, cntre a lei da
graca (batismal) e a lei do pecado (isto & das conseqiiéncias do pecado, da con-
cupiscéncia). Por isso, é dada a graga ad robur; desta forma, viver a Crisma

¢ cooperar com a “forgz de Deus em nés”. para o crescimento de Cristo em nds.

3) O segundo corolirio ascético é &ste: a tinica lei do desenvolrimento da idade
perfeita é a docilidade ao Espirito Santo: “et crunt omnes docibiles Dei”. O prin-
cipio interior da atividade ¢ o Espirito de Deus: sob sua acfo somos transformados
“de claridade em claridade, em virtude do Espiritoc do Senhor” (II Cor 5,18).
Leia-se e medite-se atentamente uma passagem do capitulo terceiro da Carta acs
Efésios (14.19), que contéry uma magnifica ora¢io ao Pai com o fim de obter
-— através do Espfrito Santo — trés realidades: a) « constituigao do homem interior;
b) a estabilizagdo de Cristo em nds, mediante a f¢ viva ¢ 0 amor crdente: ¢) o co-
nkecimento saboroso do mistério de Deus. O Espirite edifica ¢ Reino: por isso deve-
mos escuti-lo.

4) O sinal consecrative ou cariiter exige duplo dever ascétice: relativamente
ao membro, que €le se desenvolva e progrida para a aetas perfecta na sua vida em
Cristo; com relagiv aos outros membros ¢ a todo o Corpo de Cristo, que nie viva
stmente para si mesmo, mas viva também para os outros membros. A figura
do crismado ¢ assim figura de soldado (para si}, de apdstolo para os outros. Viver
o Crisma, significa seatir a mobilizagio para o combate, significa acolher o apélo
paia difundir 0 Reino de Deus. A Confirmuciio é verdadeira mobilizagfio: com o
cardter, ¢ infundido no crismado o titulo permanente a wina série de gracaes atuais
para viver como soldado ¢ como apdstolo.

5} Sendo, como vimos, o sacramento da Crisimia o necio do desenvolviimento
do Corpo mistico, viver a Crisma significa sentir « responsebilidade da sociubilidade.
nto ¢, da coeperagde na edificacdo imensa do edificie da Igreja. O cristio nio &
nerfeito se ni3o sentir eosta exigéneia de relagic orgiinica comr todo  erganismo
sobrenatural.  Se hoje se torna cada ver mads vive o el o wentido i sosee
bilidizde, que intertsse ¢ gue ressonincla pode ter
cwramento da Criaaa, como sacramente sl
Corpo mistive, Covallert, Como 1910 pp. 200-208,

alittas o apiesentacho do
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A EUCARISTIA

§ 175. Nogio, nomes, importancia,

1. Nogao. - - A Eucaristia é o sacramento do verdadeiro corpo
¢ do verdadeiro sangue de Jesus Cristo, sob as aparéncias do pio
¢ do vinho, para alimento dos fiéis ¢ como sacrificio da Igreja.

O sentido desta definigio serd ressaltado claramente por tudo
que diremeos no curso do nosso estudo.  Todavia, salta logo & vista
a diferenca cntre a Eucaristia ¢ os outros sacramentos, difercnga
csta que consiste, sobretudo, no fato déste sacramento conter nio sO-
mente a graca divina, mas o préprio autor da graca. Além disso,
a ELucaristia ndo ¢ sdmente o sacramento do alimento cspiritual
para os fiéis, mas também sacrificio da Igreja a Deus, ou melhor,
mediante o ato cultual do sacrificio, o sacramento ¢ preparado ¢ de-
pois administrado aos fiéis, de modo a que os dois momentos da
confeccio ¢ da administracdo n3o coincidern como nos outros sa-
cramentos. mas sdo separados; e ¢ sacramentn, prepaiado, subsiste
obictivamernte ¢cm si mesino, embora para sc lhe obter o eleito, deva
ser recebidee.

2. Nomes. — Muitos sio os nomes comumente usados para
expressar o significado dogmético « litirgico ¢ os miltiplos aspectos
misicos ¢ morais déstc sacramento.

QO nomne nais corrente & Fucaristic  rlwwdtot, srlarors ot agradecor.,
abengoart. A Sagrada Escritura usa ainda trieeroe {efr. Le 22,1§-]9:I
Cor 11.24 26,20 se.: Me 14,225}, Depois. esta Gltima expressio to-
miei um sentido particular. quando o nome de culogia ( frioper ), pas-
sou a indicar o pdo bento, distribuido em ver da Eucaristia (arrdmgor
aqueles que nio se julzavam dignos de comungar. A culogin esti e
wo aivla hole na Igreja erega e em slawnmas partes da Igreja romana.
Na idads pg_{;-igtica as lerejos episcopais trocavam eulogias em sinal de
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sobrenatural déste pdo. De ‘argof, panis (Jo6,52), ¢ de panis de cce-
lo, agroc ex rov oveavow (Jo 6,31-32), diz-se “panis ceelestis, p. mysticus,
p. dominicus, p. supersubstantialis {cfr. Mt 6,11}, p. angelorum, p. Christi”.
' Pelo seu conteildo sacrossanto, a Eucaristia é chamada corpo do
Senher, mistério do corpo e do sangue de Cristo, (corpus Christi, corpus
Domini, sacramentum corporis et sanguinis Christi, misterium sanctum,
augustissimum, tremendum etc.). Pelo efeito chamam-no comunhdo ( -
veme, communio, pax, charitas, sacramentum gratizx, viaticum, egodiov)-
- Por seu lugar e pclo tempo, pela instituigdo e pcla celebragdo chamam-
-no de mesa do Senhor (toameia zreor, ICor 10,21), o sacramento
do altar, a Ceia.

O cariter sacrifical da Eucaristia ¢ indicado pelos nomes Missa, santo
Sacrificio, sacrificio da Missa (Missa, sacrificium Missz, collecta, owvrafit
woogoga, Ovow). A piedade cristi encontrou ainda no curso dos séculos
Santo Sacramento, Santissimo Sacramento, summurn sacrum, sacrum con-
uma quantidade de outros nomes para indicar o maior dos sacramentos:
vivium, venerabile sacramentum, etc. Devemos continuar a explicar todas
estas expressdes, e manté-las vivas na catequese do pavo cristdo; elas
contém tesouros de {é e de piedade.

3. Importancia. -— Jesus Cristo faz da fé na Eucaristia a norma
para se reconhecerem seus verdadeiros discipulos (Jo6,52-69). Com a
celebrag@io eucaristica a jovem Igreja distingue-sc¢ logo, mesmo exterior-
mente, do judaismo, com o qual reza ainda em comum (At 3,1), ja nao
oferece os sacrificios; os cristdos cumprem sozinhos, com a Eucaristia,
o culto propriamente dito do Novo Testamnento (At 2,46).

Qs Padres tratam da Fucaristia em numerosas exposigdes teoricas
e praticas. J4 a Didaké estabelece normas para sua celebragio: ela deve
ter lugar no Domingo, s6 podem dela participar os cristios purificados
pelo Batismo, ou que, manchados de novos pecados, tenham readquirido
com a peniténcia o primitivo candor, pois o Senhor disse: Niao deis as
coisas santas aos caes. Como da Didaké, assim dos escritos de S. Inicio.
S. Justino, S. Irineu, Clemente, Origenes, Hip6lito, Tertuliano, S. Cipria;
no mulfa.que a Eucaristia sempre foi o ceniro da fé e da vida crista.
A Eucaristia superava por sua importincia o Batismo, mesmo tio aprecia-
do, também pela razio de que &ste s6 se recebia uma vez na vida,
20 passo que aquela era continuamente repetida e constituia verdadeira-
mente o pio cotidiano do cristdio. Além disso, o Batismo, confrontade
com a Eucaristia, era-lhé apenas uma preparagio; de fato, o térmo € o
ponto culminante da festa da iniciagio para os novos cristios estava
na :ecepgio do corpo do Senhor, na participagio dos “mistérios tremen-
dos”. Daqui a importincia particular que se dava a Eucaristia no en-
sinamento aos catectimenos. Era o mistério revelado por Gltimo. Cer-
tamente, verdadeiras monografias sébre #sse mistério encontram-se sonicn-
te mais tarde (Pascasio Radberto: cfr., todavia. S. Cigriano, Ep. 63):
mas os Padres tratam do argumento com evidente cntusiasmo nas cate-
queses {S. Cirilo de Jerusalém, S, Ajbrasio, S0 Agestinhol, ou déle falom
nos seus comentdrios ao Evineelbo de S Jodo (Origenes S Jodn Crisds-
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tomo, S. Cirilo dc Alexandria, S. Agostinho), ou em qualquer outra
circunstincia, mas semprc ¢ sbmente por razdes préticas e didaticas, n&o
por motivo apologético, j4 que sdbre a Eucaristia ndc houve heresias
propriamente ditas até A Idade Média (Berengério). S. Jogo Crisés-
tomo ¢ chamado o doutor da Eucaristia (doctor Eucharistiz), como
S. Agostinho o ¢ da graga, porque dissc fala freqiientcmente nas suas
numerosas homilias ¢ nes seus outros cscritos (De sacerdotio), ‘onde faz
ressaltar com vigor particular a presenga real e o maravilhoso cfeito déste
sacramento. Ble ¢ também considerado o autor de uma liturgia que

traz o0 seu nome.

As antigas liturgias cristds compensam-nos da falta de monografias
patristicas sbbre a Eucaristia. Trata-se dos formulérios eclesidsticos para
a celebragio eucaristica, compostos esscncialmente de uma leitura da Sa-
arada Escritura, com pregagio, de uma oragdo de intercessio geral, do
prefacio eucaristico com a agdo de gragas, pelos dons da criagao e da
redengio ¢ de uma oragio ulterior de intercessdo geral. Mesmo se éstes
formularios litirgicos, como agora os possuimos, derivam de uma reeia-
boragdo feita do séc. IV ao séc. VII; todavia, no seu niacleo essencial,
remontam: aos tempos apostélicos. Este nticleo pode-se ja estabelecer
pelo menos com S. Justino (Apel. T, 65, 67) e a Didaké informa-nos que
j4 era habito celebrar a Eucaristia, seguindo regras e textos determinados.
Os mais antigos textos da liturgia eucaristica foram reunidos por G. Rau-
schen, Florilegium patristicum, VII, Monumenta eucharistica et litur-
gica vetustissima, 1909; sdo também referidos em tradugdo italiana de
G. Destefani, La S. Messa nella liturgia romana, Lice, Torino, 1935.

O culto da FEucaristia aparece j& na época patristica. Tertuliano,
S. Cirilo e S. Agostinho falam do respeito com que se devem tratar as
sagradas espécies. Esse respeito, porém, desenvolveu-se gradativamente
e muito, no curso dos séculos. Causas do desenvolvimento foram a po-
lémica de Berengario e mais tarde, a Reforma, mas também a vida de
fé da Igreja. Depois da controvérsia de Berengario, introduziu-se na
Franga a elevagio e a adoragio do SS. Sacramento durante a S. Missa;
¢ bem depressa o uso gencralizou-se. Batiffol, porém, nio o faz derivar
de Berengario, mas de um “litigio doméstico” nascido na Franga pelo fim
do século XII (Révue du clergé, 1908, p. 523). Urbano V, em 1264,
estabeleceu, ante proposta de S. Juliana de Liege, a festa do Corpus Do-
mini. A esta festa acrescentou-se bem depressa o uso da exposi¢io do
SS. Sacramento e das procissbes cucaristicas. Na época mais recente
surgiu um complexo inteiro de formas novas de culto, como a adoragdo
perpétua. as Quarenta-horas. as Ordens religiosas para a adoragdo, as
confrarias do S8. Sacramento. os Congresses eucaristicos internacionais.
com erandiosas manifestagdes externas ¢ sesses de ostudos.  Ni3o se po-
dem, por [im. esquecer os esforgos de Pin X para promover a comunhio
freqiiente. Cir. os Decretos de 20 de dezembro de 1905 ¢ de 8 de agosto
de 1910, Dens. 10811000 ¢ 2137211, ¥ Sébee a historia da piedade
cucaristiva vejasse Pucharistia, Blond ¢ Gav. Paris, 103, pp. 211470, %
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. 4. Divisio da matéria, . Podemos reunir a doutrina concer-
nente 3 Eucaristia em tdrno de trés pontos: a presenga real de Cristo
No sacrainento, a comunhio, a Missa. Desenvolveremos, por isso,
a r-na.téria déste modo: primeiro, a prescnga real; scgundo, a Eu-
canstia como sacramento e, terceiro, a Eucaristia como sacrificio

Leitura, — 4 Eucaristia, sacramento central. — “A Eucaristia ¢, de certo
modo, o tnico sacramento. Nio quc suprima os outros, mas subordina-os todos
€ constitui-thes o fim. Eles scr-The-fio apenas a antecimara. Como no templo cristdo
tudo se orignta para o taberndculo: as naves para a ¢le levar, as dbsides para
© coroar, as cipulas para o cobrir, os vitrais, animados para sébre &le projetar
a luz do céu, os pilares para ressaltar-lhe o esplendor, as estituas para o cortejar,
a planta do edificio em cruz, para recordar o sacrificio de onde &le nasce: assim,
nas rcalidades espirituais tudo deriva da presenga de Cristo no meio de nés, tudo
deriva, portanto, sacramentalmente do rito especial que no-lo d4, que nolo d4
na p_répn'a natureza, 10 passo que os outros facramentos apenas canalizam-lhe
-a agho.

Poder-sc-ia dizer, e S. Tomi4s o diz cfetivamente, que cada sacramento é um
descjo da Eucaristia: desejo real ao qual se une, explicita ou implicitamente, o
desejo pessoal daquele que o recebe, visto que todo desejo e toda aglo eficaz
s6 ¢ tal, por aquéle que néle estd presente e que ¢ o nosso todo. Sol resplande-
cente-e vivificante, em térno do qual gira o mundo religioso que nos transporta;
Pelicano sublime, que todos os dias lacera o peito para nos alimentar com suas
carnes; Chefe da estirpe imortal! e sempre ativa, fecundada pelo misterioso sono
cucaristica, como na Arvore de Jessé, o patriarca adonnecido e sorhador uma
posteridade intimera vé florescer seus rebentos, pastdres e reis, que saem do seu
flanco aberto.

Estz imagem ecncerra outro pensamento: a Eucaristia recolhe e concentra
em si tddas as fases da histéria religiosa da humanidade A 4rvore genealégica
que se estende segundo o nimero das geracoes, alonga-sc¢ também segundo a am-
plitude do tempo que o mede. Assim Cristo, nosso eternc antepassado, envolve
0 tempo com sua agho, como envolve a muitidio dos homens. E como a mul-
tiddo dos hamens é orginica, por meio déle, na Igreja, assim a amplidio dos
tempas € orginica por meio déle, compreendendo as preparagoes longinquas da
sua vida temporal, sua vida e seus sacrificios, o desenvolvimento da sua obra
através dos séculos e finalmente o futuro, que alcanga 4 eternidade da qual surgia
o passado.

Este ciclo dos termpos ¢ representade na FEucaristia e cncontra-s¢ nos seus
cfeitos. Relativamente ao passado, a Eucaristia é a comemoragiio, € mais ainda,
a renovagio mistica da Paix3o do Salvador ¢ das suas preparagdes universais;
por isso € chamada secrificio. Muitos ignoram a existéncia destas amplitudes,
no que chamamos a Missa. Com relagio ao presente, significa ¢ tende a realizar
progressivamente a unidade dos cristios em Cristo e no seu Espirito e, por isso,
chama-se comunhdo. Os gregos diziam: ovrafis, assembléia, unido intima. Com
vistas ae futuro, pressagia, prepara c¢ antecipa a uniio definitiva dos eleitos
com Deus, por meio de Cristo, na Igreja eterna e chama-se por isso oidtico™.
Sertillanges, La Chicesa, vol. 1. Ed. Paoline, Alba, 1947, pp. 259-260.

I. - PRESENCA REAL

* No tratado déste primeiro ponto da dentrina cuearistiea verermaos
primero as polfmicas ¢ as heresias nascidas em térno dela (X 1767 em
seeundo lugar o dosn da presenca real na Fseriva (8 177 ¢ ma
Tradigzo {§ 178 e terecito lusar, porgue via se aten o presenen real:

i
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dogma (§ 179) e explicagio (§ 180) ; por altimo o mode da presenga:
dogma (§ 181) e explicagio (§ 182). * :

.

§ 176. Polémicas e heresias,

O desenvolvimento do dogma eucaristico apresenta trés fases
ou momentos, o que aliis acontecc frcqiientemente também com os
outros dogmas. O primeiro momento ¢ caracterizado pela possc
pacifica ¢ incontestada da verdade; o segundo por uma polémica ou
negagao mais ou menos violenta; o terceiro pela paz conseguida com
sacrificios depois da eliminagdo do érro por meio da definigao ‘dog-
mética.

»

Na época patristica nio encontramos, em lugar algum um ataque
frontal 3 Eucaristia. Entretanto, os Docetas, os Gnésticos e os Moniqueus
teriam sido forgados, por seus principios, a rejeitar @stc sacramento. S.
Irineu objeta aos Gnésticos, que considerar a matéria como mé e, toda-
via, celebrar a Eucaristia, é uma verdadeira contradigio: “Eles devem
ou mudar de opinido ou se abster das oblagdes. Nossa doutrina (da
bondade das coisas materiais) é conforme 3 Eucaristin e a Eucaristia
confirma nossa doutrina” (Adv.h.4,18,5). Nestério também admitia
a realidade da Eucaristia, mas negava, com os antioquenos a transubs-
tanciag@o e ensinava a impanagdo ou simples coexisténcia do p2o, com o
corpo de Cristo. Este modo de conceber a presenca reai harmoniza-se
perfeitamente. com sua cristologia, pela qual a divindade e a humanidade
de Cristo existemn, uma ao lado da outra, unidas s6 moralmente (Af. Ju-
gie, Nestorius et la controverse nestorienne, 1912, pp. 252-270).

Durante a época carolingia surgiu, no seio da Igreja, uma contro-
vérsia relacionada com a doutrina tradicional da Eucaristia. Deu a isso
motivo Pascdsio Radberto (de Corbie, na Franga), com uma obra, dedica-
da a Carlos, o Calvo, em que tratava do corpo do Senhor {De corpore
et de sanguine Christi). Escreveu esta obra quando 1¥arino .Pldcido,
primeiro abade de New-Corvey, abadia fundada em 822, sdbre o Weser,
pedira-the um guia para instruir os saxdes. O livro, verdadeiramente
notivel para aquéle tempo, féz sucesso pelo fato de sublinhar forte-
mente a identidade perfeita do corpe natural nascido de Maria, com
0 corpo sacramental. Os dois sdio o mesmo e idéntico corpo, .mas
somente com relagio A substincia e ndo aos acidentes. A distingdo
entre substincia e acidentes ainda ndo cra corrente; apareceu sdmente
depois da controvérsia berengariana, para ser em seguida formalmente
claborada pelo arcebispo Guitmundo de Aversa, pelo ano 1073, na sua
obra contra Berengdrio “De corporis ¢t sanguinis Christi veritate in Eu-
charistia™. Adversirios de Pascisio foram Rabano Mauro, arcebispo de
Mogiincia, Aimo, bispo de Halberstadt, Scot Erigena, teélogn du céorte
de Caries, o Calvo, ¢ o monge Ratrammo de New- lorvev.  Notamas
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que nesta polénica Pascasio podia apelar, para justificar scu modo de
falar realista, para S. Ambrésic (De mist. 9,53), enquanto seus adver-
sarios legitimavam sua linguagem mais espiritualista, com a autoridade de
S. Agostinho.

A polémica entrou em fase perigosa com Berengério de Tours,
(t 1088). Como chefe da cscola de Tours, cra adversirio da esco-
la de Landfranco de Bec, o qual, na doutrina ecucaristica, apoiava
Pascésio. Berengirio combateu essa tendéncia, chegando até a uma
interpretagio puramente simbélica do corpo de Cristo. Mas teve
de responder por seus erros, nos Concilios dc Roma (1050), Paris
e Tours; mais tarde, de novo em Roma sob Nicolau II (1059)
teve de jurar uma férmula rigorosamente realista, redigida pelo
Card. Umberto e sob Gregério VII (1079) teve de emitir uma nova
profissio de fé redigida em forma mais mitigada: ¢ pao e o vinho
tornam-se corpo e sangue de Jesus Cristo (substantialiter converti,
Denz. 355).

No curso destas controvérsias eucaristicas foram escritas nao poucas
obras sdbre o corpo e o sangue de Cristo, nas quais se tratou das reia-
¢bes entre o corpo histérico, o celeste e o sacramental de Jesus Cristo,
e pela primeira vez se estudou de propésito a doutrina da transube-
tanciagdo. Alguns autores ndo hesitaram em afirmar que as aparéncias ou
espécies eucaristicas sdo parte da corporalidade, de modo que o Senhor
pode ser percebido, recebido e tocado de modo sensivel pelos fiéis.
Mas &ste conceito cafarmaitico n3o teve defensores importantes. Bem
depressa a doutrina catdlica encontrou, no IV Concilio Lateranense, sua
férmula breve e oficial com a palavra “transubstanciag¢do”, cunhada por
Hildeberto de Lavardin (Denz. 430). J& recordamos que na Idade
Média houve também seitas espiritualistas contririas 4 Missa e ao sacer-
décio, como também aos sacramentos em geral.

Os Reformadores mantiveram a Ceia, mas sdbre a presenga
real emitiram opinides muito diversas. Zwinglio e¢ seus sequazes,
entre os quais também QCarlostadio, Butzer e Ecolampadio, afirma-
vam o puro simbolismo: o pao e o vinho “significam™ o corpo ¢ o
sangue de Jesus Cristo; sio apenas “sinais” do seu corpo e do seu
sangue. Segundo Carlostadio, quaundo o Senhor disse: Este € o
meu corpo, indicou a st mesmo, com a mao. A Ceia seria pura
e simples comemora¢io da morte do Senhor. Lutero colocava-se do
lado oposto, declarando-se pela presenga real, ainda que negasse
a transubstanciagio, para afirmar uma impanaciio, ji sustentada
nos tempus de Berengdrio ¢ pela qual o corpo do Senhor estaria
presentc no e com o pio. Caleino professava uma opinido inter-
medidriaz o fic, no memento em que comunga, recebe de Cristo

==
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celeste ¢ glorificado uma virtude corroborante, que lhe comunica
do alto o Espirito Santo. PRle admite, por isso, uma presenga dind-
mica. Também Melanton pendia para &tc conceito. Existia, por-
tanto, com relagio 3 presenga real de Cristo, uma forte divergéncia
dogmdtica entre os luteranos e reformados; mais tarde Frederico

"Guilherme III procurou reconcili4-los fundando a “uniao prussia-

n2”., Hoje é apenas possivel vermos alguns vestigios das diferengas
outrora tao marcantes, A reagao catélica 3 heresia protestante
veio com o Concilio de Trento.

A Confissdo Augusiana estd ainda muito préxima da doutrina caté-
lica: “Com relagio 4 Ceia do Senhor ensinam que estZo verdadeira-
mente presentes na Ceia, sob as espécies do pio ¢ do vinho, o corpo
e o sanguc de Jesus Cristo (texto latino: quod corpus et sanguis Christi
vere adsint: falta a férmula primitiva: sub specic panis et vini) e sdo
distribuidos iqueles que os recebewn; ¢ reprovam a doutrina contraria”
(Art. 10, Miiller 41). A mesma afirmagao vem repetida na Apologia
(Melanton), que sbbre é&sse argumento apela para a Igreja romana
¢ grega, sobretudo para S. Cirilo de Alexandria; e declara que 8stes teste-
munhos sdo referidos sdmente para demonstrar que a doutrina protes-
tante da Ceia estd conforme com téda a Igreja (nos defendere receptam
in tota ecclesiam sententiam, Miiller 164). Os artigos de Esmalcalda
acrescentam que o corpo e o sangue de Cristo nfio sio sdmente distribui-
dos e recebidos pelos bons cristios, mas também pelos maus (art. 6,
Miiller 320). Mas enquanto a Apolegia no texto latino lembra zinda
com simpatia a transubstanciagio, Lutero, no grande catecismo, ensina a
doutrina da impanagio. “O sacramento do altar contém no e sob o pao
e o vinho (texto latino: in et sub pane et vino) o verdadeiro corpo
e o verdadeiro sangue de Crisio, que nés cristios temos a ordem de co-
mer e de beber”. Para provar a doutrina da impanagdo Lutero excogitou
a teoria absolutamente insustentivel da onipresenga {ubiqiiidade) da hu-
manidade de Cristo e especialmente do seu corpo.

A recusa da transubsianciagio substituida pela impanagdo, a limi-
tagio da presenga real ao uso (usus, actio) e a ubiqiiidade do Corpo
de Jesus Cristo, eis os trés erros principais da doutrina protestante orto-
doxa com relagio 4 Eucaristia; Calvino e¢ Zwinglio ensinaram, depois
de Lutero, uma teoria heterodoxa ao afirmarem um puro simbolismo.

Consoante as modernas idéias liberais dos Protestantes, a historici-
dade da Ceia no sentido da Tradi¢io € o mais das vézes radicaimente
negada. Jesus Cristo teria, certamente, cclcl?rac%o a Ceia, mas sem The
ordemar a renovagio, que teria sido pela primeira vez cstabelemdfx por
S. Paulo (I Cor 11,25} com o fim de fazer de}a uma_cememoragio (}a
morte do Senhor: ou Jesus Cristo nilo teria fcx'to. da Ceia uma refeigiio
pasczl, mus o simbolo de um banquete escatologico a ser celqbrado no
reino de Deus, cujo advento estava cminente (Mt 26,29) ; daqui S. Paulo
teria depois construido o simbole da morte na Cruz;' ou o corpo do
Senhesr seria a Toreja (1 Cor 10.17) ¢ a Bucaristia um simbolo da comu-
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nidade eclesidstica, isto é, da unidade da Igreja; ou ainda a Eucaristia
seria sdbmentc uma ceia fraterna dos primciros cristdos, idéntica aos
dgapes; ou, ainda mais radicalmente, uma derivagio do culio de Mitra,
com que se teria procurado suprir A pobreza do culto cristio primitive.
Conmo se vé, sio ainda sempre aquéles mesinos Protestantes que, como
j& sc¢ queixava Lutero, “entendem dc dez modos as palavras do Senhor
¢ nenhum déles concorda com o outro” (Ed. Clemen, t ITI, p. 356).
Também o Modernismo tem teorias muito confusas e afirma que nem
tudo o que Paulo narra na primeira carta aos Corintios (11.23-23) da
institui¢io da Eucaristia se deve tomar histdricamente” (Sill. de Pio X,
prop. 45, Denz. 2045)".

§ 177. A presenga rcal segundo a Sagrada Escritura.

Jesus Cristo estd verdadeira, real e substancialmente presentc
na Eucaristia com a carne e o sangue, o corpo ¢ a alma, a hu-
manidade e a divindade. — (‘De fé).

Explicagdo. — O primeiro cinon do Concilio de Trento, assim
se exprime com relagao 2 Eucaristia: “S. g. negaverit, in sanctis-
simz Eucharistiz sacramento contineri vere, realiter et substantialiter
corpus et sanguinem una cum anima et divinitate Domini nostri
Jesu Christi, ac proinde totum Christum; sed dixerit tantummodo
essc in eo ut in signo vel figura, ant virtute, a. s. = Se zlguém negar
que no Santissimo Sacramento da Eucaristia, esti real, verdadeira
¢ substancialmente o corpo € o sangue juntamente com a alma e a
divindade de Nosso Senhor Jesus Cristo e, por isso, Jesus Cristo in-
teiro, mas disser que neste Sacramento é&le esti sdmente em sinal
¢ em figura, ou em poténcia, seja excomungado” (s. 13, can. 1, Denz.

883).

1 Em muitas !grejas protestantes, ht uns dez anocs, nota-se um despertar da vida
sacramentsl. © renascimento veriflca-se pa Inglaterra. na Dinamarca, na Suécia, no
ealvinismo francés e na propria Alemanha. No centro déste despertar estd uma
maior firmeza doutrinal sObre & Eucaristla. O pastor protestante M. Thurlan, J&
citado, escreve: “A doutrina eucarfstica reformada, como & compreendida hoje, pode-se
resumir nos seguintes pontos: 1) a Eucaristia & um Ddanquefe mno quat Cristo ¢ nosso
héspede ¢ mosse allmercto; 2) a Eucaristla ¢ uma presence; com, sob e mnas espécles,
qe tho verdadeiro plo e verdadelro vinho, Cristo comunica-se verdadeira, real e substan-
ciaimenle o quem come e bebe; 3) a KEucaristia € um sinal; o plo significa a presenca
efienz do <orpe de Cristo cruclficado; significa também a realidade da unidade da
Igredn em wm s corpo; o célice significa a proximidade do reino de Deus e a glorin
concedida ac crente na elevacllo do Filho & Ascensfio (elevacBo do cdlice), realldade
adquirida ccta o preco do sangue de Cristo significado pelo vinho; 4) a FEucaristia &
umna  comushdo; Cristo vem & ndés que fomos enxertados néle, para nOS T¢NOVATMOS:
5) a Buearistin é uma reunido: medlante a comunhfo entre os irmfios todos unidos
em Cristo. clreuln uma vida que far deéles um s6 corpo; 6) & Euearistin ¢ uma
capectativa; nein e consolidn a certeza da volta de Cristo e manifesta-se sua  glo-
rivsa expectacho. 7) A Eucaristla & uma acdo de grocas: ¢ um grande “muite obrigade”.
iz & Dess, no entusinsmo da vida da Igreja, pelo dom da sua pessoa. Max Thurian,
vrientatioes de la spintualitd protestante, em  "Trénfkon”, &, 1M9,  piginas  385-386.
-~ Viese vluramente como  agqul faltam o8 dols dogmas catdicos da  transubstanciacfo
Tt Ereanstin, como sacrificto
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Defineni-so - aqui’ duas- verdades: a 'presenga real de Cristo e a
integridade  de’ Cristss- présente *(¢orpo,* alma, divindade).” Com as trds
palavras’ “sigaum”, - “figuea™: ¢ *virtus”, nio se entende indicar cada vez
uma- particular heresia, mas condenar e bloco tddas as heresias. O mes-
o sc¢ diga dos térmos “vere”, “realiter” ¢ “substantialiter”, que se com-
pletam e reforgam reclprocamente ‘¢ condenam sdmente uma heresia, mes-
mo correspondendo is trés expressbes “in signo”, “in figura” e “in vir-
tute” (Dict. de théol. cath. t. V, coll. 1844). Por outro lado, ndo poucos
padres desejavam que se acrescentasse ainda “sacramentaliter”, mas esta
palavra encontra-se no primciro capitulo’ da sessio, no qual o Concilio
ensina duas coisas: o modo da presenga (sacramentaliter prasens sua
substantia nobis adsit; n3o, porém, juxta modum exsistendi naturalem)
e as provas da Escritura. :

Prova. — Como para todos os grandes mistérios, assim também
para a Eucaristia temos uma promessa preparatéria e a instilui¢do
efetiva.

3) A promessa encontra-se em Jo 6,52 ss,, e vem precedida por
uma narragio histérica, introdutéria, € seguida por outra conclusiva. A
primeira descreve o milagre da multiplicagio dos pées, com os quais
Jesus saciou a fome de cinco mil homens; a segunda fala do escindalo
de muitos discipulos, por um discurso doutrinal de Jesus, dividido
em duas partes, claramente distintas. A primeira trata da £ (6,27-
52a): Jesus Cristo pede, como muitas outras vézes, em S. Joao,
que se desapeguem dos bens terrenos ¢ pereciveis (pao terrestre)
para se voltarem aos bens eternos (pdo celestz), que Ele traz ao
mundo: verdade ¢ graca. Ele mesmo é a soma déses bens. “Eu
sou o pao de vida”. Deve ser comido, isto €, deve-se crer néle.
Na segunda parte (6,52bss.) Jesus fala de modo distinto de um
mistério de fé todo especial, de um pio que dard sdmente depois.
“E o pao que eu vos darei ( or ry @dwrw ), € a minha carne
para-a wida do mundo”.

A interpretagio catélica é uninime em ver nestas palavras a proniessa
da Eucaristia. Ela funda-se sobretudo nas seguintes razdes exegéticas:
1) Jesus-Cristo, diante da incredulidade dos judeus, repete, em forma
negativa e em forma positiva, que devemos comer sua carne. 2} Ele
reforga ainda o conceito de carne, com o paralelo de sangue. 3) Insiste
sdbre a realidade e verdade do alimento ¢ da bebida. 4) Atribui ao fato
de comer e beber um efeito real todo particular. 5) O escindalo dos
judcus masceu da interpretagio literal das suas palavras. A Jesus teria
sido tio ficil, no caso em que tivesse querido exprimir-se em sentido
figurado, climinar ¢ escdndalo: mas nio o {tz. ndo obstante seu hibito
de esclavecer os cquiveces, como fez com Nicodemos  {Jo 3,461, comn
a Sawaritana (ib. 4, 112167, com os judeus {ih 8.36-58 0 com seus dix-
cipulos {ih. 11,1114, 6Y Jesus Cristo deveria ter eliminadoe um e

10 - Peule daerm Y
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cindalo indtil; se nio o féz, era porque por.sua vez déle era inocente.
7). O pio de verdade e de doytrina de, que tinha falado antes aos
judeus, féra-lhes apresentado, desde. entéo, pelo “Pai”, no Filho; o pao
prometido para o futuro serd dado por Cristo aos seus: ¢ “‘a minha carne”.
“o mcu sangue”, 8) Comer .a carne ¢ beber o sanguc de um homiem
significava, na linguagemn figurada judaica, perscguir alguém até a yuor-
te (S126.2;13,4; Jo 19,22; cfr. Is 49,26; Apc 16,6) ; a frase, portanto, nao
era nada, conveniente para se exprimir de modo figurado a fé em Jesus
Cristo. .
- Nao se pode contrapor: a semelhantes argumentos as palavras do
Senhor: “€ o Espirito que vivifica; a carne ndo serve de nada” (Jo 6,64),
pois .com esta frase Jesus nic d4 um sentido simbolico as suas palavras,
mas exclui sdmente o conceito grosseiro ‘do comer. Ele voltard para
onde se encontrava antes (ao céu) ¢ assumirA um modo de ser pneumé-
tico, no qual poderd ser comido. A carne como tal, cntendida e co-
mida em sentido 1naterial, de nada scrve; ela deve ser vista com a f€,

como um meio espiritual de graga, como a carne do Senhor ressuscitado

¢ glorificado.

Esta interpretagio da pericope joanina nao foi definida; nem mesmo
fora aceita por todos os Padres, embora :pela-maior parte; mas ela ndo
pode ser rejcitada e o Concilio de Trento toma-a em consideragio (s. 21,
c.1, es 13,c.2). A interpretacdo da teologia liberal, também aqui, estd
de acdrdo com a dos catblicos. Holtzznann dé-nos disso uma idéia exata,
escrevendo: “Ainda que a aplicag3o direta de Jodo 6,51-58 4 Ceia do
Senhor, tenha sido até agora a dos catdlicos ou ainda dos neo-luteranos,
de uma parte, e da escola critica, de outra, todavia, admitem sempre mais,
também os exegetas, que a passagem tem certa relagio com a Ceia e
reconhecem, quase todos, que n3o se pode deixar de pensar no testa-
mento de Jesus’ (Neu-testament, Theol. vol. II, pp. 499-500).

b) Sobre a institui¢do. da . Eucarista, na Sagrada Escritura,
‘temos quatro textos que se podem reunir em dois grupos; fala-se
de uma narracio paulina ¢ de uma narragio petrina. S. Paulo (I Cor
11,23-25) e S. Lucas (22,19-20) narram a Ceia de modo ligeira-
mente diverso, mas substancialmente estio de acérdo; o mesmo
se diga das narragbes de S. Mateus: (26,26-28) e de S. Marcos,
discipulo de Pedro (14,22-24).

I ' 1I

Mateus, 26,26-28: “"Ora, en-
quanto comiam, Jesus tomou do
pio e tendo-o abengoado, par-
tiu-o e dando-o aos seus discipu-
los disse: Tomai ¢ comel; Gste
€ o meu corpo. E depois, tomando
um cilice, deu gragas ¢ deu-lhes,

Lucas, 22,19-20: “E tendo
tomado o pao, deu gragas, par-
tiu-o e o distribuin a éles, di-
zendo: Este ¢ o meu corpo quc
foi dado por vés; fazei isto em mi-
nha meméria. E do mesmo modo.
para o cilice depois de ter ceado,
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dizendo: Bebei todos, porque éste | dizendo: - Bate  clice & a ‘nova

é 0 meu sangue, o sangue da nova  alianga no mey sangue que & def-

aha.nga, que € derramado por ramado por vés",

:ir::;f,tos para remissio dos peca- I Cor 11,23-25: ' “O Senhor
. o Jesus na noite em gue foi trai-
.Marcos:- 14,22:24: Enquan- do, tomou do p;:) eq‘:ieiinfg:i m:f—

to Eles comiam, €le tomou do gas, partiu-o e diss,c;‘ Este géro

Pao e depois de o ter abengoado meu corpo, " dado i‘mbrtc por

partiu-o ¢ deu-lhes, dizendo: To- vés. Fazei isto em mmha mexgg-

mal, &te é o meu corpo. De- ria. Do mesmo modo - depois de

poss, tomando uma taga, deu ter ceado tomou. rio’. cilice di-

gragas e deu-lifes; ¢ todos bebe- zendo: Bste chlice £ a nova alian-

ram dela. E disse-lnes: Fste é 0 ¢a no meu sangue: fazei isto, t6-
meu sangue, o sangue da nova das as vézes que déle bebc;deﬂ
alianga, que ¢ derramado por um em minha meméria” )

grande niimero”. .

o écrcsccntamos O texto grego das palavras essenciais da ins-

tituigao: ’

Mt 26,26: tovte eotr 70 Twud  pov. Mc 14, 212: TOUTH €OTIY TO QWU ROU.
26, 28: TOUTO YAQ €O0TV TO wpa pnor 14, 24 : TOVTO POTLY TO QLua pOv

7€ (xavyS) diabrnzns 1o wepr oiiun

T4S Oabyxnc ro exlvvrousror ve
EXITMVOUErOY 8IS ALEODT apaYTLY, I’ . ¢

TOLLGH,
Le 22, xg9: tovro cotor 10 awun nor 1 Cor
10 vmeQ vuwy ddoueror,
22, 20: TOUTO TO IOTHOUA T; 20
halnxy ey 100 wpart por To varg
vUOY  ezAryyoucsyor,

11, 24 TOLTO HOU EOTLY TO
G TH LXEQ TR,

11, 250 TOVTO TG JXOTHOLOY 7} %CUvij
dia@yxy roT1y £ TW FUO atuar,

Explicagio. — Examincons, antes de wdo, os primeiros dois textos:
Jesus, celebrando a ceie pascal com ox seus, tomou o pio ( 1m agren )
p.rominciou sobre &le wma oragio de aciio de gragas ou de béngdo, € o par-
tiu ( rrieeyonc ruinger . querendo talves simbolizar com &ste at;) a sua
morie que, segundo a versio paulina. cita expressamente. Ele deu éste
Pao aos Apéstolos e ordenou-lhes que o comesseni, dizendo: “Bste é o
meu corpo”. Perguntou-se. 2 partir da Escoléstica primitiva, que signifi-
va Torto Se se Tespontier: o corpo de Cristo. tem-se uma t:mtol:)gia.
Se se responder: o pac. esid-se fora da verdade, porque o pio ndo é cor-
po de Cristo, mas piio: para lhe dar ésse sentido Jesus deveria ter dito:
Este pio € o meu corpo. islo &, o seu shmbolo Alguns referem rovre a
Teoprt = ste corpo ¢ o mer corno: ou atribuem-lhe o significado de “eis”
or (Bx 26 8:idai 1o w12 ,s,-,_;(;,,,-,,.’.; Hebr 9.20: rorra 10 atng 145 hafly,
s ). Janbas as interpretagdes salvam a presenga real. Uma ltima
Interpretagio estd por um sentido ainda maik genfricos Teete = o que
lenho emomic, o gue VBdes, ooque vos don ¢ meu vorpo.
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. Também se levantou a questdo do significado de zorvn. E; sem
divida, a unido do sujeito e do predicado. ' “Qualquer outra cxplicagio
deve antes de tudo provar sua legitimidade” (Schanz, op. cit. p. 331).
Por esta pequena palavra travaram-se ¢ ainda se travam “batalhas tco-
logicas”. Segundo os “simbolistas” esta palavra deveria ser traduzida
como “significa”. Mas nos textos referidos por &les, para ]usuﬁca.r a pré-
pria interpretagio, trata-sc da unido de dois substantivos: Crisio é a
porta, a rocha, a vinha. Zwinglio apela para Gén 41,26-27; Bx12,11;
Dan 7,17-24; Mt 13,38; I Cor 10,4; Gal 4,24; Apc 1,20. Mas nestas pas-
sagens o sentido figurado do discurso ressalta-sc do préprio discurso,
nio de corn. Na nossa frase, ao invés, o que ainda é indet_crmxn'ado
! tovto, que recebe seu significado de ooue pov. Mas os sxmbqlxstgs
acrescentam logo o sentido figurado, ¢omo na frase a que Zwinglio
d4 tanta importincia, isto é, a passagem de Ex 12,11: £ a pascoa (pas-
sagens o sentido figurado do discurso ressalta do proprio (_ilscurso,
nuciosamente, o rito que é chamado de pascoa do Senhor, depois acres-
centa-se logo: o sangue do cordeiro serd um “penhor” em vantagein
de Israel. Os simbolistas dizem ainda que o aramaico, lingua usada
por -Jesus, ndo tem térmos para exprimir “significar”, “indicar”; mas
Wiseman descobriu 5 térmos désse género, dos quais Jesus se tera
podido servir se tivesse desejado exprimir um sentido puramente sirabo-
lico. Por outro lado, como observa justamente Schanz, os Apéstolos
sio os melhores intérpretes das palavras do Senhor; ora, éles escre-
ven: “é” e nio “significa”. Ecolampédio, sequaz de Zwinglio, procu-
ra o simbolismo na palavra nwzg. Mas o pao nao ¢ nem por sua
natureza nem no conceilo judaico, simbolo do corpe humano.

A narragio da instituigio referenie ao cdlice é feita por S. Mateus
e S. Marcos, de modo quase idéntico. Jesus tomou o calice, isto é, a
taga cheia de vinho (o continente pelo contctido; cfr. Mt 26,29),'deu
gragas de novo e disse aos discipulos, segundo Mateus: “Bebei todos™;
em S. Marcos, no lugar destas palavras esti: “Todos beberam déle”.
E disse: “Este & meu sangue” (rocto [pap] eicy 10 it 20 ). Aqui
também temos a identidade absoluta entre o conteido do célice e o
sangue. Em ambos os casos o que se impGe é o sentido literal e tddas
as interpretagdes simbolicas s3o artificiosas.

As frases acrescentadas a ‘“‘cdlice”™ ou a “sangue” sio as mesmas
em Mateus e em Marcos: o sangue 73,5 dwOyxre (cfr. Fix 24,8; Hebr 9,
18,22). E sanguc da alianga, evidentemente de uma alian¢a “nova’,
o térmo xawis é secunddrio e nfo estd nos manuscritos unportantes:
pode ser que tenha sido introduzido, seguindo-se S. Paulo. Além d'1s_so,
sangue ¢ caracterizado como “derramado” (  exZryvoueror y. A critica
racionalista considera gue essa expressio choca-se contra a presenga
real, porque entio o sangue de Jesus corria em suas velas; dt-.‘\‘(?rlﬂ‘
portanto, ser entendida em sentido figurado.  Na realidade o Senhor
sdmente quis unir —- ¢ e 8. Paulo € dito explicitamente — a Eucaristia
A sua morte, que ¢l terin sofrido no dia seguinte. Bucarstia e omorte
estio anorabmente unidas ¢ @ uma coincidéncia ebjetiva mesooe

§ 177. A VRESLNGA REAL SEGUNDO A SAGRADA ESCRITURA 149

s nio extritamente temporal, Seguindo a Vulgata pode-se também
cnt?qdcr Lengmvoprvoy em sentido futuro (effundetur). H4 teblogos
catthos que pensam num derramamento - estritamente. presente, com
o fim de acentuar a indcpendéncia do sacrificio eucaristico. Alguns
iedlogos liberais sio de parccer que Jesus Cristo derramou verdadeira-
mente o célice; mas isso, sem tocar em outros motivos, teria absolu-
tamente impedido os Apbstolos que déle bebessem. H& um Gltimo
acréscimo: xepe mollow... ©1S apeown auaQTLLY; Marcos: vaee mxoldwv-.
Com estas palavras quer-se significar, mesmo se faltar a formulagio
formal, que o sangue derramado ¢ um sacrificio que tem por fim a re-
ml.ssiio dos pecados. JA antes Jesus Cristo dissera ter vindo “ut daret
animam suam redemptionem pro multis” (Mc 10,45). “Muitos” contra-
poc-se a um, aquéle que se sacrifica, e n3o a todos os homens, como
entendiamn os predestinacionistas, como se Jesus tivesse derramado seu

sanguc somente por muitos (os predestinados). Na realidade Jesus
morreu por todos. Cfr. § 120.

2. Examinemos agora os outros dois textos. Com relagio ao pau-
lino, temos muitas outras palavras do Apéstolo ‘que mos podem ajudar
a explicar o texto da instituigio.

Lucas, muito mais que Mateus e Marcos, une estreitamente a Eu-
caristia & morte de Cristo, quer recordando o grande desejo de Jesus
“de comer essa piscoa juntamente convosco antes de padecer” e seu
sentimento escatolégico (Lc 22,15-16); quer com os acréscimos a “cor-
po {0 meu corpo, que é dado por vés) e a “sangue” (o meu sangue
que ¢ derramadc por vés) os quais, sem davida, caracterizam a ceia co-
mo uma refeicdo sacrifical. A parte essencial das frases concorda
com Mateus e Marcos e deve-se entender como foi explicada acima.
Hi em Lucas uma dificuldade particular a propésite dos dois calires.
Pode-se resolver dizendo, com Batiffol, que Lucas fundiu duas re-
lagGes da instituigdo, uma mais breve (22,15-18) e a outra mais longa,
que estd de acdrdo com Marcos (22,19-20), pela qual ter-se-ia produ-
zido certa confusdo. nio obstante a clareza do elemento central. “Nio
dizemos, por isso, que 15-18 e 19-20 sio duas ceias distintas: s3o,
sim, duas narragbes distintas, mas concéntricas, da mesma Ceia”
(L'Eucharistie, p. 139}, Ou pode-se também, com Shanz e Berning,
admitir duas ceias diversas: 15-18 a ceia pascal hebraica; 19-20 a
Eucaristia.

Lucas estd em acdrdo quase total com Paulo, de modo que se po-
de admitir cue se terham servido de uma fonte romum. Se é certo
que Lucas nio conhecia as cartas de Paulo. quando escreveu os Atos,
¢ também certo que niio as conhecia quando escreven seu Evangelho
( Tor aeerar Jorer, At 1.1, 8 Paulo ancla para uma tradi¢io “‘rece-
hida do Senhor™ (I Cor 1123V, o cue. sein dividn, deve ser entendido
de uma revelacio indiveta por mcio da Tereia primitiva), sendo a Eu-
caristin. conbiectda ¢ colebrada deade o principte. Em S0 Paulo a ex-
pressio “denois deoter ceado”, ¢ senes fundode dooane em Toueas,

o oual Far veeceder e aeia dyoceir oo Y0 Fe ambes b a or-
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dem de realizar o mesmo ato, em meméria de Jesus Cristo, isto &, de
sua morte. Verdade é que essas palavras ndo existern em  Mateus
¢ Marcos, mas, antes de mais nada, Lucas ¢ mais completo, micsmo
em outras partes do seu Evangelho, ¢ Mateus e Marcos, pclo menos
objetivamente, indicaram a renovagao da Ceia, narrando mais tarde
aos fidis que Jesus concluiu sua Nova Alianca, isto é, uma instituigio
permancnte, ordenando aos seus Apdstoles: “Tomai, comei, bebei”. A
ordem, que tinha valor para os primeiros fi¢is da Alianca, deve tam-
bém ter, para aquéles que virdo dcpois, a mesma obrigatoriedade e a
mesma importincia. E inadmissivel, portanto, prctender tenha sido S.
Paulo quem introduziu, por autoridade prépria, a relagdo entre & Eu-
caristia ¢ a morte de Jesus Cristo, na doutrina eucaristica primitiva.
apelando para uma revelagio divina ( gunriapen ); gle teria, com
isso, contraposto a sua revelagio a revelagio primitiva: teria sido
um primeiro “reformador” da doutrina eucaristica.

Lutero também deixou-se guiar, na explicagio das palavras da
instituigio, por seu tato exegético e escreveu: “Vejo aqui palavras
firmes, claras e poderosas de Deus, que me obrigam a admitir que
Jesus Cristo esti no sacramento com seu corpo e seu sangue’” (Seecberg,
Lehre Luthers, 1917, pp. 328-329).

A histéria racionalista das religies apela para o térmo “tirou”
( megeiager ) supracitado, para provar que Paulo féz derivar sue
doutrina do culto dos mistérios, onde se encontra essa expressio (Norden,
Agnostos Theos, pp. 228ss.}). Ou aponta os mistérios de Eleusis (De-
meter} que se celebravam ndo longe de Corinto. sede da comunidade
paulina. Heitmiiller recorda mesmo os usos dos aztecas do México.
Que expedie